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“Pela experiéncia interior a pessoa
surge-nos como uma presenca voltada
para 0 mundo e para as outras pessoas,
sem limites, misturada com elas numa
perspectiva de universalidade.”
(MOUNIER, 1905-1950)
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aos meus pais que me
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RESUMO

O presente trabalho procura apresentar a perspectiva comunitaria do personalismo, do filésofo
francés Emmanuel Mounier, na formacdo do ser pessoa. O pensamento mouneriano ¢ uma
reacdo contra todo o andtema langado sobre a pessoa, isto €, o individualismo e o coletivismo,
fatores que ndo promovem os reais elementos constitutivos do ser humano, levando-o a
despersonalizagdo e a perda do sentido da sua existéncia humana. A filosofia da relagdo de
Martin Buber vem ao encontro da perspectiva de Mounier quando apresenta a duas atitudes
do homem perante 0 mundo expressada nas palavras-principio Eu-Tu e Eu-1sso, ou seja, na
atitude de reciprocidade e a experiéncia de utilidade. A descricdo de Sartre acerca da
existéncia do outro é analisada por Mounier que conclui a sua limitacdo, por expressar apenas
um tipo de relacionamento. O individuo sé se torna pessoa a partir do momento em que
direciona o seu ser ao outro numa atitude de disponibilidade gerando, assim, a comunhdo. A
comunidade é o elemento que proporciona a vida pessoal. O amor passa a ser a base desta
comunicacdo e, desta forma, pensa-se em um Deus Pessoal que atrai todos 0s seres pessoais,
de modo, que estas s6 encontram a sua plena realizacdo na Pessoa suprema.

Palavras - chave: Ser Pessoa. Outro. Comunhdo. .
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INTRODUCAO

O século XX é caracterizado por uma profunda crise espiritual que despertou na
Europa um vazio existencial provido da decadéncia do imperio da razdo. O clima de
individualismo e coletivismo era potente e a0 mesmo tempo devastador, pois conduzia 0s
seres humanos a uma total despersonalizacdo do seu ser. O que fazer quando pessoas correm
0 perigo de perder o seu préprio ser? A partir desta situacdo, procurar-se-a4 a partir de
Emmanuel Mounier descobrir a sua rea¢do diante do individualismo e do coletivismo que
pairava sobre a Europa e que apresenta a nossa atualidade uma profunda contribuicao, pois
possibilita a cada pessoa descobrir o sentido da existéncia humana.

Qual o melhor lugar para que o individuo possa se aperfeicoar e desenvolver a
suas potencialidades e despertar o seu proprio ser? Para responder tdo problematica ter-se-a
como referencial tedrico o pensamento personalista de Mounier, este que vivenciou
intensamente as sombras do século XX e, suas experiéncias com 0s nazistas, com os fascistas,
com os traumas causados pelas duas guerras mundiais demonstram o surgimento de uma
filosofia a servico da pessoa. A filosofia personalista de Mounier € o resultado de uma
existéncia engajada e transformadora que teve a sua efervescéncia por meio da revista Esprit
fundada por Mounier no ano de 1932 e que reclamava as exigéncias de uma nova civilizacéo
e, por isso, muitas vezes foi interditada pelos alemaes. De fato, o papel de Esprit foi realmente
desafiador e renovador, porém mesmo censurada no ano de 1940 a 1941, Mounier continuava
a escrever suas obras. Dentro da sua filosofia ele definiu estruturas tais como: a existéncia
incorporada, a comunicagédo, a conversdo intima, o compromisso, a liberdade com condices e
a eminente dignidade, porém inseriu no interior de cada estrutura um principio de
imprevisibilidade, pois deste modo, ndo teria o risco de se ter uma definicdo fixista da pessoa,
pois esta ndo é objeto, tendo em vista que, estes sdo definidos. Verificar-se-a que a pessoa é

um projeto inacabado que tende para a sua plena realizacao.

No primeiro capitulo apresentar-se-4& uma abordagem geral das principais
tragédias que marcaram o século XX; a atuagdo dos regimes totalitarios como o fascismo e o

nazismo e, as suas consequéncias para a humanidade. O desmoronamento da razdo, esta que
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era considerada o alicerce das ciéncias sera abordada em sua impoténcia, com isso a situacdo
da Europa era totalmente frustrante, pelo fato de que, a razdo voltou-se contra 0 seu maior
propagador, o proprio homem. Dito isso, notar-se-a 0s maiores horrores ocorridos ja na
historia, estes que foram organizados pelo poder da racionalidade e, também, foram os frutos
de sistemas individualistas e coletivistas que ndo visavam as exigéncias do ser pessoa. Perante
esta problemética pretende-se mostrar o surgimento da filosofia personalista de Mounier
como um resgate da vida pessoal.

No segundo capitulo fazer-se-& uma apresentacdo da filosofia de Martim Buber no
que se refere a sua ontologia da relagdo e a existéncia do outro em Sartre a partir de uma
analise mouneriana. Estes autores sdo considerados importantes para o aprofundamento deste
trabalho por trazerem consigo as marcas de um século em crise e por darem as suas validas
contribui¢des a humanidade. Respectivamente, no que se refere a Buber ter-se-a como obra
principal o “Eu e Tu” que é considerada a fase mais madura de seu pensamento. Ele apresenta
dois tipos de relacdo expressada pelas palavras-principio Eu-Tu e Eu-Isso, a primeira exprime
a relacdo de reciprocidade entre 0s sujeitos e neste evento a totalidade de um se entrelaga com
a totalidade do outro, desde modo, a realizagcdo do amor se d& necessariamente quando o Eu
sabe dizer Tu. Em seguida, discorrer-se-a sobre o didlogo com Deus, este que é considerado, 0
Totalmente Outro. Nesta forma de relagdo com o ser infinito se destaca a importancia da
reciprocidade entre os homens, pois, € nesta que se evoca a eternidade.

Apos discorrer sobre Buber sera apresentada a existéncia do outro em Sartre, este
que o considera como um invasor e detentor do eu, aquele que rouba a liberdade alheia. Nesta
perspectiva, Mounier reconhece a importancia de Sartre para o desenvolvimento acerca do
olhar e da relacdo existente entre as pessoas, porém o que Sartre descreve, de acordo com
Mounier, é apenas um tipo de relacionamento, pois esta descri¢do ndo engloba a totalidade do
ser-para-outro; nesta constatacdo apresentar-se-a4 o aprofundamento da filosofia mouneriana,
acerca da nocéo de disponibilidade que, por sua vez, implica cinco atitudes fundamentais para

a sua realizacdo, e com isso, favorecera a constituicdo de uma verdadeira comunidade.

No terceiro capitulo realizar-se-4 uma abordagem centrada na pessoa como ser
relacional e transcendente, para isso sera apresentado a existéncia incorporada, que é
considerada por Mounier, uma das estruturas do universo pessoal. Num primeiro momento
desenvolver-se-a a preferéncia de Mounier pela nocdo de condicdo humana em vez de
natureza humana, pois esta é considerada por ele como redutora das potencialidades do ser

pessoa, esta que se encontra num movimento de personalizacdo, segundo tépico do capitulo.



11

Neste modo, pretende-se revelar que o individuo sé se torna pessoa a partir do momento em
que adere a este movimento que é considerado o proprio exercicio da dupla transcendéncia,
isto é, transcender o mundo e transcender a si mesmo. Dito isso, serd abordado a experiéncia
da alteridade, esta que favorece o surgimento do ser pessoa, pois esta se da na medida em que
0 eu segue em direcdo ao outro, numa atitude de disponibilidade. A formagdo da comunidade,
entdo, dentro de uma perspectiva de integracdo consciente das pessoas tem como finalidade
promover a autenticidade dos individuos. O processo de personalizacdo requer o encontro
fecundo com o proximo, pois este € uma provocacao para que o eu saia do estado de inércia,
com isso, discorrer-se-a sobre o papel da interrogacdo do outro na passagem do individuo a

pessoa.

Em seguida, sera abordado o cogito irrefutavel da existéncia humana, tendo em
vista que este é considerado o fundamento da comunicagdo, pois na medida em que o
individuo ama se torna pessoa e é pessoa quando ama. Dito isso, compreender-se-4 que o
amor é o motor e a fonte da disponibilidade e, com isso move 0 eu huma atitude de entrega ao
outro, e por consequéncia, ter-se-& demonstrado que o amor possibilita a personaliza¢do. Logo
apoOs serd tratado sobre o tema da conversdo pessoal, pulsacdo que complementa o impulso
fundamental para ir em direcdo aos outros. De modo geral ela consiste em transformar a vida

egoista numa vida disponivel.

E por fim, demonstrar-se-a& o sentido Ultimo das relages interpessoais e a partir
disso, a necessidade e a importancia de manter vinculos com as pessoas serd fundamentada. A
pessoa sera vista como uma promessa a se realizar plenamente e isso se dara apenas numa
perspectiva de comunhdo, em que tudo aquilo que o eu é se torna disponivel ao outro e vice-
versa, desta maneira 0 eu encontrard um sentido para a sua existéncia, o de capacitar a suas
potencialidades para doar a sua singularidade a um todo, desde modo a vocagéo da pessoa se
realizard numa unidade com todos. Dito isso, serd perceptivel que o melhor lugar para que a
pessoa possa realizar-se como tal é na comunidade, esta que terd como modelo a comunidade
perfeita, assim a comunidade terrena sera a porta de acesso para a plenitude. Dentro desta
perspectiva apresentar-se-a que a concepgao interacionista da pessoa sera a resposta, a reacdo
de Emmanuel Mounier perante o individualismo e coletivismo, estes que desvalorizam e néo

visam as exigéncias legitimas do ser pessoa.



1 AS SOMBRAS DO SECULO XX

Apresentar de maneira geral o contexto do século XX implica comentar,
brevemente, as principais tragédias que o constituiram, as suas perspectivas sobre a
racionalidade, que por sua vez, era considerada o fundamento das ciéncias. Mostrar-se-a, na
leitura de Mounier, a situacdo da filosofia perante as sombras existentes e, também os
caminhos que levaram a uma profunda crise do século e que, por conseqiiéncia, despertou nos

homens uma profunda angustia.

1.1 O CAMINHO INSEGURO DA RAZAO

O século XX teve o0 seu inicio entre 1880 e 1914 e se destaca em dois aspectos:
primeiro, pelos seus avangos tecnoldgicos que foram resultados de um grande triunfo da razdo
e, segundo, pelos seus crimes organizados, racionalmente, os quais refletiram em escala
planetaria. A Primeira Guerra Mundial é lembrada, principalmente, pela sua incalculavel e
extraordinaria crueldade, isto é, pelos milhGes de vitimas, milhares de sobreviventes
traumatizados, geracGes exterminadas, bombardeios aéreos e armas quimicas deixaram

marcas inapagaveis e, deste modo ela:

[...] constitui o primeiro sintoma de uma pulséo suicida que ndo cessara
de devorar a Europa. O inicio dramético - tdo inesperado, tdo espetacular
quanto, dois anos antes, o naufrdgio do Titanic - de um processo de
regressdo pleno de ameagas para o futuro [...] (DELACAMPAGNE, 1997,
p.70). (grifo nosso)

Muitos intelectuais da época, segundo Delecampagne, apresentaram julgamentos
pessimistas sobre o futuro da Europa. Como exemplo, tem-se o poeta francés Paul Valéry que
em suas cartas sobre “A crise do Espirito” escreve: “Ha a ilusdo perdida de uma cultura
européia e a demonstracdo de impoténcia do conhecimento para salvar o que quer que seja.
H4 a ciéncia atingida em suas ambi¢des morais, e como que desonrada pela crueldade de suas
aplicagBes...” (VALERY apud DELACAMPAGNE, 1997, p.70). O império da razio entra em
decadéncia e, junto com ele, os seus arquitetos. O clima de desespero pairava sobre a Europa,
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como também por toda a humanidade. O que fazer quando o alicerce ndo suporta o edificio?
O que fazer, quando a razdo considerada o maior triunfo da civilizagdo voltou-se contra o seu
principal propagador, o homem? Em meio as frustragbes e inquietaces surgiram muitos
questionamentos com relacdo ao papel da filosofia de ndo ter prevenido ou alertado sobre a
catéstrofe:

O racionalismo teria morrido nos campos de batalha? O projeto do
iluminismo teria desmoronado em verdun, engolido pela lama do Chemim
dés Dames? Alguns temem que sim. Vimos como Russell, a partir de 1915,
renuncia a toda a atividade matematica, para dedicar o melhor de suas forcas
a tarefas politicas. Até Wittgenstein, que ndo é um pacifista, é abalado pela
guerra. O tom gelado do “Tratactus™, o distanciamento que nele se exprime
em relacdo a vida, o sentimento do mundo como “totalidade limitada” que é
0 seu pano de fundo - tudo isso ndo é, em parte, o efeito de uma singular
experiéncia da morte? (DELACAMPAGNE, 1997, p.71).

Sabe-se que a situacdo em que os homens se encontram, dentro de um contexto,
no qual a tensdo do catastrofico é factivel, leva-os ao niilismo’. De fato uma das
caracteristicas visiveis presentes neste século do horror € a caracteristica torturante, esta que
sera anunciada por Varios escritores contemporaneos. A obscuridade surge do
desmoronamento da razdo que, por sua vez, suscitou varios questionamentos acerca da sua

infalibilidade ilimitada no que se refere ao fundamento das ciéncias:

A partir de Hiroshima [...] ndo é o espectro do comunismo nem tampouco do
capitalismo que ameaca este século, mas o da catastrofe maior produzida
pela mdo do homem que, ndo somente suscita 0 medo, mas também semeia a
davida sobre os fundamentos mesmos da racionalidade das sociedades
industrializadas (JAPIASSU, 1996, p.42).

Mounier fala das sombras de medo que foram inauguradas com as bombas
atbmicas lancadas em Hiroshima e Nagasaki, inaugurando uma era de angustia e fanatismo
escatolégico, com apologias ao fim do mundo. Diante desta realidade, 0 homem do século XX
“sente-se, nos dois sentidos do termo, perdido num universo que a seus olhos, torna-se a um
tempo, cada vez mais esmagador e insignificante” (MOUNIER, 1958, p.25). Daqui surgem as
expressdes utilizadas por Heidegger e Sartre: 0 homem esta so, langado por ai, para nada, num
mundo absurdo. Nota-se uma desolacdo metafisica, pois a humanidade esta desprovida de
sentido e, por isso, pode-se dizer que a Unica saida € desejar desaparecer. O homem se

encontra em tal situacdo pelo fato de que “os seus artificios desenvolveram-se num ritmo tal

! Falta o fim; falta a resposta ao “por qué?”; niilismo significa que os valores supremos se

desvalorizam e, isso implica em dizer que 0s seus pressupostos sdo: Que ndo exista uma verdade; que
ndo exista uma constituicdo absoluta das coisas, uma “coisa em si”. De acordo com Giovanni Reale, 0
niilismo leva a desvalorizacdo e a negacdo dos seguintes principios: a) principio primeiro, Deus; b)
fim altimo; c) ser; d) bem; €) verdade (REALE, 1999, p.19-21).
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que se revelou muito mais rapido que o seu ritmo de assimilacdo” (MOUNIER, 1958, p.33).
Pode-se dizer, entdo, que o homem se encontra numa situacdo paradoxal, no sentido de que
houve um grande aumento no processo tecnologico e que os alicerces humanos ndo foram

capazes de suportar.

1.2 “O MAQUINISMO” (MOUNIER, 1958, p.47)

As duas Guerras Mundiais, “se ndo provocaram, imprimiram a motorizacdo das
estradas, a aviagdo, as radiocomunicagdes, uma subida em flecha. Alias, a Gltima da o tom
para as navegacdes interplanetarias e abre a idade atbmica” (MOUNIER, 1958, p.33). Sabe-
se, entdo, que as guerras e as pesquisas de técnica militar podem promover 0s progressos
industriais e, por consequéncia, este universo pde em questdo a propria condigdo humana.
Este caminho denominado por Mounier, como sendo maquinismo, pode substituir uma
estrutura humana e pessoal por uma situacdo desumana e impessoal, pois, a partir do
momento em que se introduz a racionaliza¢do, na mecanizagéo do trabalho, tem-se o risco de
um aniquilamento da humanidade. Isso se da, quando os avancos tecnolégicos, em vez de
realizarem a humanizacdo da natureza pelo homem por meio da méquina, fazem o movimento

inverso, isto €, a maquina se volta para o0 homem e Ihe imp&e a sua soberania:

A maquina é perfeitamente objetiva, inteiramente exprimivel, sem
interioridade, sem segredos. E porque a sua lei é a rapidez: se nada tem a
esperar de si, por que razdo faria os outros esperarem? [...] Entretanto dura,
sO porgue dura o desejo do homem: por isso ela sustenta uma conspiracdo
universal contra toda a espécie de vida interior. Carrega consigo uma
disposic¢do a expulsar o siléncio e a paciéncia, a meditacéo e 0 repouso.
[..] A méiquina estandardiza, racionaliza, leva ao uniforme té&o
essencialmente quanto o homem a diversidade (MOUNIER, 1958, p.91).
(grifo nosso)

A méquina econdmica ou a maquina de guerra tritura, cruelmente, a vida pessoal
e pulveriza a liberdade. Diante desta realidade fUnebre, torna-se visivel que a maquina nao
traz a felicidade e nem a facilidade que promete; muito pelo contrério, despersonaliza e leva o
homem a um estado de inércia. Aqui se caracteriza a ingenuidade moderna, pelo fato de
acreditar que a maquina pudesse trazer a realizagdo humana, porém ndo conseguiu fornecé-la.

Por esta decepcdo 0 homem contemporaneo confessa a sua verdadeira angustia:
[...] & proposta da maquina de conquistar ele o seu reino, mas na luta e no

risco, teme que ela venha arrebatar-lhe o império, essa aparente soberania do
mundo que era feita apenas da longa imobilidade das coisas. [...] A maquina
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é, enfim, uma grande provedora de inseguranca [...] Para o individuo a
catéstrofe jorra, agora, das préprias estruturas do trabalho, cai de toda parte e
ndo se sabe de onde vem. Jamais foi tdo forte o sentimento de fatalidade e da
nossa impoténcia como nesse mundo que nos oferece as chaves do poder [...]
(MOUNIER, 1958, p.80-85).

A humanidade torna-se adolescente. O medo e a inseguranga, de tomar em maos a
propria existéncia, tornam-se insuportaveis. Convém apresentar o sentido do desenvolvimento
técnico, para que ndo haja uma interpretacdo parcial daquilo que Mounier defende, prioriza e
afirma. A partir disso, segundo ele, a pessoa ndo se contenta apenas em pertencer a um meio,
domina-o, e para isso “pressiona sobre a natureza para vencer a natureza, como o aviao sobre
a gravidade para se libertar dela” (MOUNIER apud MOIX, 1968, p.357). Dito isso, a

maquina ndo deve ser considerada um mal, desde que é vista:

[...] como um instrumento, uma simples extensdo material dos nossos
membros. E de outra ordem: um anexo da nossa linguagem, uma lingua
auxiliar das matematicas para penetrar, recortar e revelar o segredo das
coisas, as suas intengdes implicitas contra a linguagem, que ao precisar a
idéia, a endurece e imobiliza (MOUNIER, 1958, p.77).

Contudo a maquina podera ser considerada um mal, a partir do momento em que
“sujeitar o homem as suas banalidades, repeticdes, ao seu dogmatismo primario”
(MOUNIER, 1958, p.77). Se o homem ndo tem o dominio sobre o seu artificio, e este acaba
por determinar e programar a sua vida tem-se uma grande forgca em favor da despersolizacéo
humana. Entretanto torna-se necessario apresentar as origens deste mal de século, em que o

homem ¢é a presa de suas proprias armadilhas.

1.3 A CIVILIZACAO BURGUESA E INDIVIDUALISTA

A sociedade burguesa, segundo Marx, surgiu das ruinas da sociedade feudal que,
por sua vez, ndo atendia, com o seu modo de exploracéo, o crescimento dos novos mercados.
Deve-se salientar que a burguesia é fruto de um longo processo de desenvolvimento e que,
mediante a sua existéncia, criou-se o proletariado, ou melhor, para a existéncia da burguesia é
necessaria a existéncia de um proletariado, pois este sustenta aquela. Enfim, a concep¢édo
burguesa é o termo de um periodo de civilizacdo que se desenvolveu na Renascenca e se faz

presente, no tempo contemporaneo e, por conseguinte:

[...] fez da dignidade pessoal um simples valor de troca e no lugar das
inimeras liberdades ja reconhecidas e duramente conquistadas colocou a
liberdade de comércio sem escripulos. Numa palavra, no lugar da
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exploracdo mascarada por ilusdes politicas e religiosas colocou a exploragao
aberta, despudorada, direta e arida (MARX, 1848, p.48). (grifo nosso)

Diante do contexto de uma civilizagdo burguesa, na qual o conforto é o que o
heroismo era para o Renascimento, e a santidade para a cristandade medieval, ou seja, um
valor ultimo, surge a revolta do individuo, isto é, do proletariado contra esse sistema, que
coloca a pessoa como mero instrumento e, é claro, ndo se coloca em questdo as exigéncias
legitimas das pessoas. Em contrapartida, logo se desviou para uma concepg¢do do individuo
singular, que defende os seus préprios interesses e, desta maneira, demonstrou-se que “toda a
decomposicdo das comunidades sociais se estabelece sobre um desmoronamento do ideal
pessoal proposto a cada um dos seus membros” (MOUNIER, 1967, p.25). Porém, €
necessario ressaltar, juntamente com Mounier, que a crise espiritual do homem classico
europeu teve o seu nascimento com a civilizagdo burguesa. Resta-nos saber que a crise, pela

qual se desencadeou, teve como denominador o individualismo:

[...] um sistema de costumes, de sentimentos, de idéias e de instituigdes que
organiza o individuo partindo de atitudes de isolamento e de defesa. Foi a
ideologia e a estrutura dominante da sociedade burguesa ocidental entre o
século XVIIlI e o século XIX. Homem abstrato, sem vinculos nem
comunidades naturais, deus supremo no centro duma liberdade sem diregéo
nem medida, sempre pronto a olhar os outros com desconfianca, calculo ou
reivindicaces; instituicdes reduzidas a assegurar a instalacdo de todos estes
egoismos, ou o seu melhor rendimento pelas associagdes voltadas para o
lucro; eis a forma de civilizagdo que vemos agonizar, sem ddvida uma das
mais pobres que a histéria jamais conheceu. E a propria antitese do
personalismo e o seu mais direto adversario (MOUNIER, 2004, p.44-45).
(grifo nosso)

Pode-se perguntar qual serd o fim de uma civilizagdo, em que o individualismo
torna-se a sua maior expressdo? Ou melhor, é possivel a permanéncia do ser humano, em um
mundo em que predomina o individualismo? Diante destas questdes pode-se dizer que 0
século XX cultivou a sua decadéncia, desde 0 momento em que o préprio homem se enterrou,
num mundo de horrores e adversidades. Duas Guerras Mundiais que revelaram “choro e
ranger de dentes” (Mt 24,51) 2. O Nazismo, na Alemanha, e o fascismo, na Itélia, foram os
principais protagonistas da Segunda Guerra Mundial que, por sua vez, mostrou gemidos e
lamentos de morte. Podem-se caracterizar estas realidades, supracitadas, como sendo a

consequéncia de um sistema individualista.

Desordem econdmica e politica, traicdo de valores mais essenciais, tais sdo
0s aspectos importantes da desordem. Mas o0 mal é mais grave ainda: ‘Foi
necessario render-se a evidéncia: a inquietacdo ndo estava somente nas
sensibilidades bastante preciosas, ela transpirava de um mal profundo.” Este

2 Texto extraido da versdo da Biblia de Jerusalém
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mal profundo é a crise do homem do século XX, a crise da civilizacdo
ocidental. A desordem €, antes de tudo, espiritual. O individualismo é a raiz
do mal (MOIX, 1968, p.60-61).

O individualismo leva 0 homem a decadéncia, pois este se volta para si, e desta
forma, torna-se isolado. Suspenso por si e em si e para si, ndo participa do outro, pois so
participa de si, ndo se ocupa com o outro, pois esta ocupado consigo. A partir disso tem-se um
mundo da indiferenga, da dispersdo, da despersonalizacdo, da irresponsabilidade com o
préximo, da auséncia de renuincia, da desapropriacdo, enfim, do vazio existencial. O que fazer
quando o homem corre o risco de perder-se em seu proprio ser? Esta questdo revela a
problematica que envolve os tempos contemporaneos e, diante disso, tem-se como proposta
para a recuperacdo da pessoa humana o personalismo comunitario de Mounier. Mas antes de
aprofundar esta proposta, fazer-se-4 uma breve abordagem sobre os regimes totalitarios que

constituiram a Europa no século XX.

1.3.1 O Fascismo

O termo fascismo designa o regime que se implantou na Italia, no ano de 1922 e
que se serviu de virtudes tais como: a honestidade, reconciliagdo nacional, patriotismo,
sacrificio a uma causa, dedicacdo a um homem, afirmacdo revolucionaria e um grande
respeito & ordem. Contudo o termo fascismo, também, se emprega para designar um
fenbmeno historico do pos-guerra que pode resumir-se deste modo: “num pais esgotado ou
desiludido, ou pelo menos, possuido de um forte sentimento de inferioridade, produz uma
colisdo entre um proletariado desesperado, tanto no plano econémico como no plano
ideolégico” (MOUNIER, 1961, p.39).

Em primeiro lugar, o fascismo coloca o individuo subordinado a nag&o, esta que
necessariamente ndo esté a servigo da pessoa, mas ao contrario, a pessoa esta a disposi¢do do
Estado, pois este “é a necessidade central do individuo, a expressdo completa do devir do
espirito” (MOUNIER, 1961, p.47). Perante esta constatacdo, nota-se que existe um
antipersonalismo que anima o sistema. Partindo disso, tem-se que o Estado é mais interior ao
sujeito do que este consigo mesmo e, com isso, pode-se dizer que a verdadeira liberdade se
constitui na adesdo e fusdo total na vontade do Estado que, por sua vez, engloba e anima a
vontade individual. Portanto o fim do individuo € a sua identificacdo ao Estado, como o fim

da pessoa para o cristdo € a sua identificacdo a Deus.
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O antipersonalismo do fascismo italiano é radical. O individuo vive na
nacdo, de que é um elemento finitesimal e passageiro e de cujos fins ele deve
considerar-se 0 6rgdo e o instrumento. Ndo somente desprezivel, a pessoa é
0 inimigo, 0 mal. E aqui que se manifesta o profundo pessimismo acerca do
homem que esta na base do fascismo como de todas as doutrinas totalitarias
desde Magquiavel e Hobbes: o individuo tende inevitavelmente para o
atomismo e o0 egoismo, quer dizer, para o estado de guerra, a inseguranga e a
desordem (MOUNIER, 1961, p.48).

A partir do momento em que o fim Gltimo do Estado ndo é promover o
desenvolvimento do individuo e ndo o leva ao engajamento é a responsabilidade social corre-
se 0 risco de um declinio total do Estado. O que ndo se pode esquecer é que um Estado é
formado por individuos e que estes ndo devem ser fechados a tal ponto em dizer que 0 homem
tende a permanecer em suas misérias. E preciso acreditar que o homem possui a capacidade
de superar os seus limites. Afinal, que sentido teria a existéncia de um Estado se ndo for a

personalizacdo daqueles que o compdem?

Contudo, perante o fascismo, a independéncia e a iniciativa das pessoas sao
negadas e constrangidas pelas exigéncias de uma coletividade. Ele préprio, o individuo, a

servigo de um regime.

1.3.2 O Nazismo

A Alemanha é marcada por um dos absurdos e, talvez, um dos piores de toda a
historia da humanidade, conhecida como Auschwitz. Tudo iniciou com a nomeacdo de Adolf
Hitler, pelo Presidente Hindenburg, como Chanceler do Reich, no dia 30 de janeiro de 1933.
Por causa disso ndo demorou alguns meses para que uma lei demitisse os funcionarios judeus
e comunistas. A comunidade judaica, entdo, via-se ameacgada, em dire¢do ao exilio. Pode-se
perguntar: quais as motivagoes que levaram Hitler a eliminar os judeus e comunistas? Quais

as suas aspiracdes, 0s seus sonhos, a sua finalidade Gltima com relagdo a Alemanha?

Sabe-se que o0 sonho nazista era de criar, através da pureza, um mundo
harmonioso e, com esta intencdo, uma nova Alemanha surgia. Com este desejo, propagou-se 0
mito “Corpo do Povo” da Alemanha, em que a massa era vista Como um corpo com 0 Sseu
sistema circulatorio, o qual iria se transformar o elemento basico do nazismo para a

purificacédo racial.

No dia 30 de janeiro de 1939, inicia-se uma grande agitacdo, pois 0s nazistas

comemoram a ascensdo de Hitler ao poder. E em marco do mesmo ano, é feito um
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pronunciamento que apresentava as expectativas dos artistas alemées, com relacdo ao governo
e determinava que a arte e a cultura bolchevique fossem destruidas. E importante dizer que a
arte, nos anos 20, era fundamental para os nazistas, pois acreditavam que a arte era o espelho

da saude racial.

Hitler costumava dizer ser a arte o produto da grandeza politica nacional.
Arte e politica eram por ele concebidas como uma Unica e mesma coisa € a
elas fazia constantes referéncias, como termos quase intercambiaveis. [...]
sentia-se lisongeado ao ser considerado tanto chefe artistico, quanto chefe
politico. Na literatura nazista, sdo constantes as referéncias ao ‘mestre
construtor do 3°. Reich’ ou ao ‘artista politico’(LENHARO, 1986, p.36-37).

Percebe-se que Hitler usou os seus dons artisticos na politica, pois criou 0s
programas vinculados ao seu governo, desde os uniformes, até as bandeiras e estandartes. A
sua criatividade, as suas estratégias, as suas ambigdes eram tamanhas que contaminava o povo
alemdo. A crenca de que o maior principio de beleza é a satde levou uma grande parte dos
médicos a compactuarem com o programa hazista. Assim o médico deixa de estar a servigo
do individuo e passa a curar o corpo da raga, isto €, o corpo do povo alemdo. Para isso
surgiram escolas especiais que ofereciam curso de medicina nazista. Contudo o desejo de
criar um novo homem teve grandes consequéncias tais como: a esterilizagdo do doente devido
a hereditariedade; a eliminacdo de doentes incuraveis; proibicdo de casamentos entre judeus e
alemaes; enfim, todas essas medidas tém por fio condutor o embelezamento do mundo e, para
que isso se torne realidade, era necessario para 0 nazismo eliminar a miscigenacdo e a

degeneracdo, pois estes poluem o mundo.

A concepcdo de pessoa para 0 nazismo € extremamente egocéntrica e
individualista, pois o seu reducionismo acerca do humano leva a adotar medidas opressoras e
ofensivas. O que dizer quando a pessoa humana ndo é vista em sua integridade, mas sim, pela
sua parcialidade? Para responder esta pergunta basta recorrer aos pressupostos do nazismo,
enunciados acima. Portanto com a pretensdo de enquadrar todos os homens num Unico
sistema rigido corre-se o risco de uma grande destruicdo em massa. Foi 0 que aconteceu com
0 nazismo, milhares de pessoas foram mortas em campos de concentracdo, simplesmente pela
ambicdo diabdlica de alguém, ou de uma nagdo que confundiu o universo com 0s seus

vilarejos.

Hannah Arendt, ao se referir aos campos de concentracdo nazistas, sublinha
sua instrumentalidade para a consecucdo dos objetivos mais caros ao
nacional-socialismo: a coisificacdo da personalidade humana, o controle
cientifico da espontaneidade enquanto expressdo de conduta. Os campos
serviam como laboratdrio, espacos sociais de experimentacdo de um modelo
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perfeito para um regime de dominio total a ser aplicado em larga escala
(ARENDT apud LENHARO, 1986, p.77-78). (grifo nosso)

Contudo os esfor¢os do nazismo de purificar a raca aleméa acabaram em suicidio.
A sua decadéncia é fatal, pois tudo o que ndo esta voltado para a personalizagdo da pessoa

esta contra ela e, quando isso € visivel, a tendéncia de qualquer regime totalitario é sucumbir.

Diante da realidade supracitada, em que 0 nazismo e o fascismo desempenharam
um forte papel, na histéria da humanidade percebe-se um clima de coletividade e
individualismo que perpassa 0 século XX. Neste mundo impessoal, em que 0 espirito
comunitario esta praticamente ausente, “ha um momento em que o individuo e suas avarezas
parecem abafados. E quando uma massa de homens se abala e diz: N6s outros. NOs,
proletarios. Nos, fascistas. Nos antigos combatentes. Nos, jovens” (MOUNIER apud MOIX,
1968, p.150). Nds, nazistas. Estas sociedades “em nos” estdo sujeitas a despersonalizacéo,
quando sacrificam individualidades para atingir os seus objetivos particulares. Contudo
pertencer a um grupo, o fato de estarem unidos, ndo significa que se tem a primazia de um
espirito comunitario. Diante disso apresentar-se-a mais adiante 0 que caracteriza uma
verdadeira e auténtica comunidade, tendo em vista que o que se pretende, neste trabalho
monogréfico, é mostrar a importancia da comunidade para a formacao integral da pessoa, esta
que se da por meio das suas relagdes interpessoais.

Frente a esta crise mundial e a crise da civilizagdo, Mounier propde “Refazer a
Renascenca”,®> mediante uma revolugdo que formasse uma nova visdo de pessoa e de
comunidade. Tanto em Mounier como em outros pensadores, percebemos a urgéncia em
edificar a necessidade de refazer um mundo, uma humanidade diferente. A palavra revolugéo,
adotada por Mounier é também adotada por pensadores marxistas, em muitos momentos, no
sentido de se entender a revolugdo como mudanga radical, como conversdao intima e

comunitaria.

Mounier propde uma nova civilizagdo. Esta nova civilizagdo vai contra o conceito
de civilizacdo individualista e burguesa que, até entdo, imperava e continua presente em nossa
sociedade. Vai contra, também, o conceito de uma civilizagdo coletivista e, dessa maneira, 0
bindmio pessoa e comunidade vém caracterizar a proposta personalista de Emmanuel
Mounier. Para melhor elucidar o tema, apresentar-se-4& um breve histérico deste ilustre

pensador e as caracteristicas de sua filosofia personalista.

® Refazer a Renascenca é o titulo do primeiro artigo de Mounier na revista Esprit, ja em 1935.
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1.4 O SURGIMENTO DE UMA FILOSOFIA A SERVICO DA PESSOA, EM MOUNIER

Emmanuel Mounier nasceu em Grenoble, em 1° de abril de 1905. Filho de familia
modesta, apds cursar, brevemente, a Faculdade de Ciéncias, dedicou-se a filosofia, em 1924,
tendo por mestre Jacques Chevalier em Grenoble. Terminando seus estudos com Chevalier,
parte para Paris, onde comeca 0 magistério, em 1928 e ganha bolsa de doutorando de trés
anos. Nessa época conhece Maritain, Jean Guitton e o padre Pouget. Em outubro de 1932
Mounier inaugura a revista “Esprit”, pela qual renunciou a vida académica. “Esprit” foi o
meio, um movimento que efervesceu e divulgou o pensamento personalista. Em 22 de margo
de 1950, faleceu por um colapso cardiaco (SEVERINO, 1974, p.1).

O personalismo de Mounier surge de um contexto de crise politica e espiritual,
isto é, em meio as tragédias que assombram o século XX nasce 0 que se considera uma
filosofia a servico da pessoa. E importante ressaltar que a pretensdo deste jovem e ilustre
pensador ndo é formar um sistema filos6fico, mas promover a pessoa humana em sua
integridade. Diante dessa intencdo, a filosofia de Mounier se encontrar-se-4 entrelacada com o
universo da pessoa humana, ou seja, “a Histéria da pessoa serd paralela a historia do
personalismo. N&o se desenvolverd somente no plano da consciéncia, mas em toda a sua
grandeza, no plano do esforco humano para humanizar a humanidade” (MOUNIER, 2004,
p.17). Esta humanizacgdo € uma das finalidades elementares da filosofia personalista:

[...] que tem o cuidado de permanecer sendo uma aventura aberta. Esta
voltado mais para o futuro que para o passado. Quer desembaracar os valores
de todos os mal-entendidos que os retém prisioneiros. A Rigidez do sistema,
0 personalismo opBe a dupla exigéncia do rigor e da flexibilidade, da
permanéncia e da atencédo a tudo o que nasce [...] (MOIX, 1968, p.181).

Muito mais que uma atitude, o personalismo, portanto, € uma filosofia. Contudo,
ndo € um sistema. Aqui, percebe-se uma das caracteristicas marcantes da filosofia
mounieriana, a sua forma asistémica; porém o proprio Mounier diz que o personalismo “nédo
foge a sistematizacdo; porquanto o pensamento necessita de ordem.” (2004, p.16) Ainda,
pode-se chamar o pensamento mounieriano de filosofia, porque define estruturas e introduz
nelas o principio de imprevisibilidade que impede que se busque qualquer tipo de
sistematizagéo. Isto permite ao personalismo uma abordagem da existéncia das pessoas como

existéncias livres e criadoras.

O pensamento mounieriano € uma filosofia do engajamento, a qual Mounier

atribui grande importancia pelo fato de que o engajar-se “é uma exigéncia essencial da vida
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pessoal” (MOIX, 1968, p.176). Pode-se dizer que, por meio da acdo, a pessoa humana
transforma a natureza e a si mesmo, pois permite a manifestacdo de si em sua totalidade, de

maneira criativa e livre.

A vinculacdo do seu pensamento com a acdo € extremamente importante para o
desenvolvimento da pessoa e, simultaneamente, da doutrina personalista, tendo em vista que
esta € a finalidade da sua filosofia, isto é, promover de forma integral todas as dimensfes que
compbem o universo pessoal. Apesar de seu primeiro impulso ter sido a acdo civilizadora,
Mounier sentiu a necessidade da reflexdo filosofica para fundamentar e fecundar a acgéo.
Assim o pensador parte da pessoa e elabora a sua doutrina, o personalismo: “Se quisermos ter
uma no¢do da humanidade, precisamos captar no seu vivo exercicio e na sua atividade global”
(MOUNIER, 2004, p.31).

A exigéncia da acdo, do engajar-se é “que modifique a realidade exterior, que nos
forme, que nos aproxime dos homens, que enriqueca de valores nosso universo”
(MOUNIER, 2004, p.103). Aqui, encontra-se, levemente a importancia do engajamento para
a existéncia humana, pois favorece a formagdo daquele que executa a acéo e a recebe, a suas

potencialidades, as suas virtudes, enfim a sua unidade pessoal:

Ora, nunca relacbes entre pessoas se podem estabelecer em um plano
puramente técnico. Desde que o homem € presente todos sdo por ele
contaminados. Agem até pela qualidade da sua presenca. Os proprios meios
materiais tornam-se meios humanos, vivem nos homens, por eles
modificados e modificando-os a eles, a0 mesmo tempo que integram essa
interacdo num processo total (MOUNIER, 2004, p.105).

Encontra-se, aqui, uma perspectiva relacional a qual Mounier atribui grande
significado, pois esta implicado no engajamento. E, no contato com o outro, que cada pessoa
faz a experiéncia de si. A partir do outro, tem-se a possibilidade de um desvelar-se do préprio
ser; porém isso se torna factivel, desde que a acessibilidade, a disponibilidade estejam
presentes. Este tema ser& abordado, com maior profundidade, com o paralelo da filosofia de

Mounier, com a ontologia da relagcdo de Martin Buber e a existéncia do outro em Sartre.



2 PARALELOS ENTRE AS RESPOSTAS DE BUBER, SARTRE E MOUNIER

Apresentar paralelos e confrontos entre Martim Buber, Sartre e Mounier € uma
alternativa viavel e oportuna, tendo em vista que estes grandes filosofos viveram o drama do
século XX e, por isso, trazem consigo as marcas de uma profunda crise. Engajados nesta
realidade souberam dar respostas acerca da condicdo humana que, em face ao desespero, a
angustia, a perca de sentido, do medo, do clima de individualismo e de coletividade corria o

risco de se esvair de suas proprias maos.

2.1 UMA FILOSOFIA DA RELACAO EM MARTIN BUBER*

A contribui¢do de Buber para com o homem contemporéneo é muito significativa,
pois, este o encaminha a uma reviséo acerca do sentido da existéncia humana, uma vez que “a
sua vocacao consiste em levar os homens a descobrirem a realidade vital de suas existéncias e
a abrirem os olhos para a situagdo concreta que estavam vivendo” (ZUBEN in BUBER, 1979,
p.XVII), isto é, o individualismo e coletivismo. A partir disso, ele se propde a descobrir o
sentido do conceito de relagcdo com a finalidade de significar aquilo que de essencial, acontece

entre os seres da natureza e entre 0s homens e Deus.

Apresentar-se-a a filosofia da relacdo de Buber, a partir da sua obra “Eu e Tu”,
que é considerada a etapa mais madura e completa de sua filosofia. Dentro da obra,
encontram-se expressoes criadas e utilizadas por Buber; que trazem consigo a epifania de um

pensamento enraizado na pessoa humana, como um ser de relagdo. No que se refere a estes

* Nasceu em Viena no dia 8 de fevereiro de 1878. Ap6s o divorcio de seus pais, partiu para Lemberg, na Galicia,
cidade onde moravam seus avos paternos. Buber passou assim a sua infancia com seu avd Salomao Buber,
grande autoridade da Haskalah. Junto desta familia o jovem Buber teve a chance de experimentar a unido entre a
tradicdo judaica auténtica e o espirito liberal da Haskalah. A atmosfera era propicia para uma piedade sadia e
para um profundo respeito ao estudo. Teve ai a oportunidade de aprender o hebreu, de ler os textos biblicos e de
tomar contato com a tradicdo judaica. Aos quatorze anos voltou a morar com 0 pai. No ano de 1896 Buber
entrou para a Universidade de Viena. Em 1938 partiu para Jerusalém e 1 viveu por vinte sete anos. Foi professor
de sociologia. Morreu em Jerusalém no dia 13 de junho de 1965 (ZUBEN in BUBER, 1979, p.XI-XV).



24

jogos de palavras, isto €, Eu-Tu e Eu-Isso, Buber atribui a eles o nome de palavras-principio

que podem ser denominadas também como palavras-base ou palavras-fundamento.

E visivel a importancia que Buber concede as palavras-principio, pois, segundo
ele, a palavra é portadora de ser e, por isso, ela é muito mais que simples conjunto de
simbolos e signos. Pode-se dizer que €, por meio da palavra, que 0 homem se introduz na
existéncia, ou seja, ele se faz e se situa no mundo com os outros. Mediante a palavra, o
homem manifesta a sua realidade interior e torna possivel a relacdo, esta que € fruto do
encontro; com isso, tem-se “a palavra como dia-logo, o fundamento ontoldgico do inter-
humano” (ZUBEN in BUBER, 1979, p.XLII). A partir disso, sabe-se que a pessoa humana
nasce, numa comunidade linglistica, dotada de uma historia e uma tradicdo. Dentro deste
contexto, percebe-se o que, de fato, é evidente, que a pessoa que, ali veio a ser, tem acesso a
sua histéria e, 0 que garante esta experiéncia, 0 vinculo com o presente, 0 passado e a
antecipacdo do futuro € a linguagem, isto é, a palavra. Perante esta verificacdo pode-se dizer

que a palavra € patrimonial e comunitéria.

N&o é a intengdo de Buber apresentar uma andlise lingtistica, porém, e isso
ele vai mostrar com clareza, é o significado existencial de tais termos que,
por seu contetdo e sua intencionalidade, sdo realmente os “principios” da
existéncia humana. Principio é compreendido como fundamento existencial
do “processo” de apelo a existéncia, a realidade do ser-homem. A palavra
fundamenta a relagdo do homem. As “palavras-principio” ndo significam
coisas, mas anunciam relacdes; elas ndo descrevem algo que possa existir
independentemente delas, mas, uma vez proferidas, elas fundamentam a
existéncia, diz Buber (ZUBEN, 2003, p.120).

As palavras-principio representam modos de ser que, ao serem admitidas a
realidade, revelam a profundidade do relacionamento; com isso, se torna essencial demonstrar
0 papel significativo, em que as palavras-principio tém sobre as relacbes em seus diversos
niveis. Para isso a caracterizacdo das palavras-fundamento se torna indispensavel, porém,
antes, € necessario dizer que a relacdo para Buber é essencial ou o fundamento da existéncia,
pois ele parte do homem como um ser situado, inserido no mundo com o outro e, diante desta

verificacdo, percebe-se o encontro da filosofia buberiana com pensamento fenomenoldgico.

2.2 AS PALAVRAS-PRINCIPIO

Acentuou o filésofo da relacdo, de modo claro e distinto, as duas atitudes do

homem perante 0 mundo e o ser. Essas atitudes se exprimem pelas palavras-principio, isto é, 0
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Eu-Tu que é considerado “o ato essencial do homem, atitude de encontro entre dois parceiros
na reciprocidade e na confirmacdo mutua” (ZUBEN in BUBER, 1979, p.XLIV), e pelo Eu -
Isso atitude que tem por caracteristica a objetivacdo, ou seja, “a experiéncia de utilizagao”
(ZUBEN in BUBER, 1979, p. XLIV). Diante destas atitudes, pode-se dizer que, ao proferir
qualquer uma das palavras-principio, fundamenta-se uma existéncia de maneira reciproca ou
utilitaria; por isso se diz que as palavras-principio, uma vez anunciadas, fundamentam um

modo de existir.

Observa-se que o homem atrai para si a realidade que o cerca, domina, explora,
modifica, experiencia a natureza e adquire um conhecimento sobre a sua constituicdo e o seu
modo de ser; porém, segundo Buber, “o homem néo se aproxima do mundo somente através
de experiéncias. Estas Ihe apresentam apenas um mundo constituido por isso, isso e isso...”
(1979, p.5). Diante desta condigdo, “o experimentador ndo participa do mundo: a experiéncia
se realiza ‘nele’ e ndo entre ele e 0 mundo” (BUBER, 1979, p.6). Compreende-se, entdo, que,
por meio da experiéncia, 0 homem ndo forma relagdes e que experienciar o outro é dizer Isso

e relacionar-se é dizer Tu.

O ser humano, como ja se sabe, € um ser de relacdo e isso implica dizer que
possui a capacidade de estabelecer vinculo com o seu proximo e, a partir disso, ressalta-se
uma categoria considerada primordial para Buber, isto é, o “entre”, “lugar em que se torna
possivel a aceitacdo e a confirmacdo ontoldgica dos dois pdlos envolvidos no evento da
relacdo” (ZUBEN in BUBER, 1979, p.XLVIII). O lugar em que se estabelece a relacdo é “o
homem com o homem”, isso € a mesma coisa que dizer “entre”. Perante estas consideracdes,
0 caminho que se quer enfatizar € que 0 homem néo pode gozar de sua existéncia sem o outro,
e que o pensamento de Buber transcende a compreensdo de um homem que se relaciona, ou
seja, busca entender um homem que passou a existir, desde 0 momento que deixou ao outro a

sua existéncia.

Dar-se-a énfase a palavra-principio Eu-Tu, pois este € o fundamento da relacéo,
tendo em vista que quando “o isso esta presente ao Eu ndo podemos dizer que o Eu esta na
presenca do Isso” (ZUBEN in BUBER, 1979, LII). Simplesmente, pelo fato de que a
alteridade essencial se instaura somente na relagdo Eu-Tu; agora, no relacionamento Eu-Isso,
0 outro ndo se encontra em sua alteridade, ou seja, um ndo se torna presente ao outro. Com
iss0, para que haja, de fato, uma relacdo é essencial e necessario que um se torne presente ao
outro; neste aspecto demonstrou-se aquilo que Buber caracteriza como presentificacdo e que
esta acontece na relagéo dialogica.
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A relacéo inter-humana no dialogo ndo se reduz a uma conversa, um meio de
comunicacdo entre dois individuos. O didlogo é uma acdo reciproca entre
dois seres concretos e bem determinados. O Eu ndo se relaciona com
“alguém”, mas com um outro bem determinado. Esta agdo reciproca encerra
ndo s6 a afirmacdo ou a aceitacdo da alteridade do outro, mas também a
confirmacéo deste outro (ZUBEN, 2003, p.175).

A primazia, atribuida ao didlogo, isto é, o Eu-Tu em seu sentido mais profundo da
existéncia humana, ndo deve desprezar ou tornar negativo a atitude Eu-Isso; ao contrério, é
uma das maneiras do homem, perante 0 mundo que o circunda. E, por meio desta atitude, que
o ser de relacdo desvenda os segredos da natureza sob a sua agéo e 0 seu protagonismo; porém
torna-se um mal através do momento em que o0 homem converge 0s seus valores, unicamente,
a este modo de existéncia o qual favorece a indisponibilidade e a irresponsabilidade para com

0 outro, com 0 mundo e com Deus.

A partir da percepcdo de que, no centro das relagdes humanas, esta o dialogo;
nota-se a necessidade do elemento de totalidade que, por sua vez, “ndo é simples soma dos
elementos da estrutura relacional. Esta totalidade se vincula & totalidade do proprio
participante do evento. Esta totalidade deve ser entendida como uma con-centragéo em todo o
seu ser” (ZUBEN in BUBER, 1979, p.L). A centralidade do ser, colocada em conjunto entre
as pessoas envolvidas na relacdo, apresenta-se de maneira total e, por conseqiiéncia, tem-se a

atualizacdo do fenémeno da relagdo que é dada por meio da reciprocidade.

A relacdo dialdgica existente entre Eu-Tu, acontece no momento em que a
totalidade de um se entrelaca com a totalidade do outro. N&o se pode esquecer que, para iSso
se tornar possivel, é necessario que a palavra-principio Eu-Tu fundamente a relacéo e, por
conseguinte, a contemplacéo, a reciprocidade, a presentificacao se tornam presentes, pois uma
estd implicada na outra, desde que a palavra-principio Eu-Tu seje proferida.

Numa existéncia, que é fundada no dialogo, “se sobressai o fendmeno de resposta
que é considerada uma das manifestacfes concretas da existéncia da esfera ‘entre’. Neste
nivel palavra e praxis se confundem, isto é, no nivel do didlogo, ou em dia-logos é dia-praxis,
ja existe uma inter-acdo ‘entre’ Eu e Tu” (ZUBEN in BUBER, 1979, p.LX) . Pode-se dizer
que &, através das leituras dos escritos de Buber, que o fato de receber e responder a palavra é

0 cerne da categoria “entre” ou a expressdo vivida pela reciprocidade existente.
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2.3 AREALIZACAO DO AMORENTREOEUE O TU

“O amor é responsabilidade” (BUBER, 1979, p.17), pois, necessariamente, aquele
que ama sabe dizer Tu. Porque aquele que responde, a partir de uma contemplacgéo, doa-se ao
outro e este 0 aceita, de modo que um torna-se presente ao outro e, com isso, gera-se a
reciprocidade que, por consequiéncia, gera o amor, a responsabilidade. A reciprocidade
existente entre Eu-Tu, gera a unidade, a vida em didlogo, ou seja, ndo é o eu € nem o tu, mas

sim Eu-Tu, que por sua vez gera 0 amor.

O amor é uma forga cosmica. Aquele que habita e contempla no amor, 0s
homens se desligam do seu emaranhado confuso préprio das coisas; bons e
maus, sabios e tolos, belos e feios, uns apds outros, tornam-se para ele
atuais, tornam-se TU, isto €, seres desprendidos, livres, Unicos, ele os
encontra cada um face-a-face. [...] O Amor é responsabilidade de um EU
para com um TU: nisto consiste a igualdade daqueles que amam, igualdade
gue ndo pode consistir em um sentimento qualquer, igualdade que vai do
menor, ao maior do mais feliz e seguro, daquele cuja vida esta encerrada na
vida de um ser amado, até aquele crucificado durante sua vida na cruz do
mundo por ter podido e ousado algo inacreditavel: amar os homens
(BUBER, 1979, p.17).

E importante nio confundir o amor com o sentimento, pois este ja se encontra
presente na pessoa, diferente do amor que simplesmente acontece mediante uma relagéo
dialdgica, estabelecida entre as pessoas. Para a realizacdo do amor é intrinsecamente
necessaria a relacdo de um Eu para com um outro, de modo, que a presenca de um esteja
presente no outro. A medida que a pessoa se relaciona com o seu préximo, ela se realiza, pois
o fendmeno da resposta estd vinculado no dialogo e, quando isso acontece, tem-se a
atualizacdo do ser de cada pessoa envolvida na relagcdo. Aquele que responde, responde para
um outro que, consequentemente, mantém a mesma ligacdo, mediada pela palavra. O amor
acontece, quando existe a resposta comprometida e, com isso, tem-se a responsabilidade
presente entre os pdlos da relacéo, Eu-Tu.

A finalidade da relagdo é a atualizacdo do ser, fornecida pela participacdo dos
seres envolvidos na relagdo, os quais visam, simplesmente, a profundidade do dialogo, dada
por meio do face-a-face e mediada pela palavra que possibilita a resposta que, em seguida,
gera a responsabilidade, ou amor, segundo Buber. Contudo a atualizacdo® do ser depende da

capacidade de participacdo, na vida do outro.

> E um agir do qual eu participo sem poder dele me apropriar, onde néo hé participacdo ndo hé atualidade. Onde
ha apropriacao de si ndo ha atualidade (BUBER, 1979, p.73-74).
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Quando acontece a relagdo, com a confirmacgdo, a aceitacdo e a doacdo mutua
entre as pessoas, nesta atitude, o “Tu da o pressentimento da eternidade” (BUBER, 1979,
p.37). Sabe-se, entdo que Buber voltou-se ao esclarecimento do dialogo com Deus, com a
intencdo de torna-lo possivel aos homens. A unidade, existente entre Deus, 0 homem e o
mundo trata-se de uma comunh&o, pois o0 Tu eterno ou o Totalmente outro engloba todas as

outras relagoes.

Ao abordar as relagdes entre os homens, o0 mundo e Deus, evoca-se, a0 mesmo
tempo, o tema da verdadeira comunidade, apresentada por Buber que, de acordo com ele, ndo
nasce, simplesmente, do fato das pessoas possuirem sentimentos umas com as outras, mas,
sim, quando “todos estdo numa relagdo viva e reciproca com um centro vivo e por estarem
unidos entre si numa relacdo viva e reciproca” (BUBER, 1979, p.53). A construcdo de uma
auténtica comunidade de pessoas perpassa pelo grau de reciprocidade existente e, a partir
disso, para se medir a autenticidade de uma comunidade, basta saber o nivel de relacbes
estabelecidas. Outro fator determinante para a edificagdo da comunidade e o principal

construtor é o centro ativo e vivo.

Ao manter a comunhdo entre as pessoas e 0 centro ativo e vivo, mantém-se a
integridade da pessoa humana. Afinal ela € um ser relacional; quando o eu esté ligado com o
outro e estes estdo vinculados a um centro ativo, apresenta-se como resultado a concretizagao
de uma comunidade auténtica que garante a atualizacdo do ser. Ao exaltar a importancia do

centro ativo, no seio da comunidade, torna-se necessario apresentar o Totalmente Outro.

2.4 O DIALOGO COM DEUS - O TOTALMENTE OUTRO

O contexto de angustia e sofrimento, presente no século XX, no qual a civilizacdo
ndo tinha como ponto central o fendmeno da relagédo, constantemente renovado, corria-se o
perigo de se estagnar, enrijecer em meio a crise espiritual, ocasionada pela auséncia de
participacdo na vida do outro e, como consequéncia desta realidade, ndo se tem a consciéncia
do vinculo existente entre as pessoas; por isso, ndo se instaura “na subjetividade que é o lugar
onde irrompe e cresce o desejo de uma relagéo cada vez mais elevada e absoluta” (BUBER,
1979, p.74). Com base nestas evidéncias, nota-se que €, na subjetividade, que amadurece a
dimensdo espiritual da pessoa e que as relacbes humanas imprimem o desejo de uma

participacdo total com o ser do outro e com o Totalmente Outro. Assim a tarefa de Buber
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constitui-se no fato de tornar possivel o didlogo do homem com Deus, de recuperar a relacdo
entre os homens, o mundo e Deus, pois, segundo ele, € isso que interessa ao homem e lhe é
significativo e profundo a sua relacdo com o Tu eterno. De inicio, para o restabelecimento
desta relacdo é necessaria uma conversdo radical “cuja forca serena modifica a face da terra”
(BUBER, 1979, p.63). Esta conversdo se da a medida que o homem se torna livre; para isso
deve acreditar na unidade entre “a dualidade real do Eu e do Tu” (BUBER, 1979, p.69) e, a

partir disso, se entregar ao encontro.

Desde quando acontece o face a face entre as pessoas e estas se doam,
mutuamente, tem-se a relacdo e, quando a participacdo no outro € cada vez mais completa,
isso possibilita a relagdo com Deus. O homem, para se relacionar com o divino, necessita,
entdo, em primeiro lugar manter a relagdo com o préximo, pois é este evento que garante o
cultivo e o constante desejo de uma relacdo perfeita, em que “o meu tu engloba o meu si -
mesmo, sem, no entanto, ser o si - mesmo; 0 meu reconhecimento limitado se expande na
possibilidade ilimitada de ser reconhecido” (BUBER, 1979, p.115). E visivel a presenca do
ser dual do homem que, por ser dotado desta caracteristica, tem a possibilidade de atingir o
ilimitado. Para ressaltar ainda mais, pode-se perguntar: Como 0 meu ser limitado pode atingir
o ilimitado? Dentro de uma perspectiva buberiana, ousa-se responder que é a relagdo o
caminho, a via de acesso ao infinito. A propor¢do que o Eu se relaciona com o Tu e este se
relaciona com aquele, este e aquele se tornam atuais. Isto favorece o processo de individuagédo
tanto de um como do outro e, somente desta forma, tem-se o conhecimento mdtuo. E na

mutualidade, portanto, que se evoca a eternidade.

E viavel dizer que o eterno “é o fendmeno pelo qual 0 homem néo sai do encontro
supremo do mesmo modo como entrou” (BUBER, 1979, p.127), pelo fato de que, ao entrar
em relacdo com o eterno, recebe toda a plenitude da verdadeira e auténtica reciprocidade,
sente-se acolhido e estd totalmente vinculado a eternidade. Desta forma torna a vida
impregnada de sentido, ou melhor, o sentido da vida e da comunidade é garantido.

Os momentos da suprema relagdo ndo sdo relampagos nas trevas, mas como
a lua que se levanta, em uma clara noite estrelada. E, assim, a garantia
auténtica de estabilidade no espaco, consiste no fato de que as relagfes dos
homens com seu verdadeiro Tu, 0s raios que vao de todos os “Eus” ao
centro, formarem um circulo. Nao é a periferia, isto é, ndo é a comunidade
que é dada primeiro, mas os raios, a conformidade da rela¢cdo com o centro.

Somente ela garante a verdadeira consisténcia da comunidade (BUBER,
1979, p.132-133).

A presenca do centro vivo e ativo, na comunidade, é essencial e necessario a

integracdo entre os seus membros; a unidade entre estes é garantida pela relagdo com o Tu
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eterno que engloba e unifica todas as relagdes, pois, quando o eu entra em relagdo com Deus,
passa a participar de maneira total; a sua totalidade vincula-se a totalidade do Tu e, desta
forma, percebe-se que Buber atribui um sentido divino para a existéncia da humanidade.
Sentido este que é realizar a unidade, a comunh&o presentificada entre 0 mundo, 0 homem e

Deus.

2.5 AEXISTENCIA DO OUTRO EM SARTRE °

Pretende-se considerar apenas a analise mouneriana sobre a filosofia de Sartre,
para que se possa buscar solugdes &s problematicas envolvidas. Com esta intengdo, usar-se-a
do diadlogo, que é considerada uma categoria essencial tanto na filosofia de Buber como de
Mounier, para adentrar ao pensamento de Jean-Paul Sartre, no que se refere a existéncia do
outro. Com esta atitude, mostrar-se-4 a autenticidade do personalismo de Mounier que possui

como grande marco existencial:

[...] a procura de uma sintese integral, sempre aberta e perfeita, <<de pontos
de vista>> opostos, mas ndo contraditorios, segundo uma <<dialética>>
crescente de unificacdo e de perfeicdo>>. Idealismo e materialismo, pessoa e
sociedade, individuo e histéria, pensamento e acao... [...] O personalismo é o
esforco de encontrar um didlogo dindmico e progressivo entre estes valores
expresso no combate entre eles (MARCHESE, 2005, p.48). ' Traducdo
prépria.

Dentro das perspectivas, anunciadas por Mounier, sabe-se que Sartre apresenta a
chave do problema, no momento em que “o outro ndo é em mim a minha representacdo do
outro: € um objeto subtilizado, mas ainda um objeto” (MOUNIER, 1963, p.141). No

momento em que o outro é colocado como aquele que me olha, este olhar o constitui em

® Nasceu no dia 21 de junho de 1905 em Paris. Perdeu, ainda cedo, seu pai e, em virtude de novo casamento da
mée, foi residir em La Rochelle. Desde cedo, Jean-Paul revelou-se possuidor de uma fantasia desenfreada. Seus
professores qualificaram-no de inteligente, porém agitador e revoltoso. Em Rochelle, Sartre travou conhecimento
com “esta burguesia certa de sua seguranga, de seus deveres e, sobretudo, de seus direitos”. Em 1925, ingressou
na Escola Normal Superior em Paris. Em 1928 tornou-se “agrégré de Philosophie” em apds o servico militar, foi
nomeado para lecionar no Liceu do Havre. Mais tarde, exerceu o magistério no Liceu Henrique IV e,
posteriormente (1934), no Instituto Francés de Berlim. Na época de seus estudos universitarios, Sartre passou um
temporada em Friburgo onde seguiu as ligdes de Husserl. Em 1939 foi convocado para o exército, tendo caido
prisioneiro em 1940. Libertado, participou ativamente do movimento de resisténcia. Em 1943 publicou sua
principal obra L Etre et I& Néant. Professor de filosofia, literato e, finalmente, comentarista politico e fundou a
revista “Les Temps Moderns”. Observa-se que Sartre sofreu, na formacdo de sua personalidade, a influéncia da
mentalidade existente na Europa no periodo entre as duas Guerras Mundiais, periodo de fermentagdes,
esperancas, ilusdes e fracassos, faleceu no ano de 1980 (GIORDANI, 1976, p.93).

" [...] “la ricerca di uma sintesi integrale, sempre aperta e perfettibile, di <<punti di vista>> opposti, ma non
contradditori, secondo una <<dialettica crescente di unificazione e di perfezione>>. Idealismo e materialismo,
persona e societa, individuo e storia, pensiero e azione... [...] il personalismo € lo esforzo di ritrovare um dialogo
dinamico e progressivo fra questi valori spesso in lotta fra di loro” (MARCHESE, 2005, p.48).
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objeto e, desta forma, é possuido por aquele que olha. Quando o eu adentra com o seu olhar,
ou com sua maneira de ver, ocorre uma invaséo no ser do outro, de modo que todo o ser se
torna exposto e perde-se a privacidade ao ponto de correr 0 risco de tornar-se escravo, pois
neste contato “torno-me irremediavelmente no que sou no momento do ataque” (MOUNIER,
1963, p.145). Perante as verificagdes, pronunciadas por Mounier, acerca das principais teses
de Sartre sobre a existéncia do outro, percebe-se que a presenca deste detém o segredo
daquilo que eu sou e, com isso, pode-se inferir que a salvagcdo do outro passa a ser a
condenacdo do sujeito, pois este com o seu ponto de vista, no campo do eu, suspende todo o
seu mundo, questiona-o, rouba-o. O universo do sujeito fica como que vazio, em seu interior;
desta forma o outro se torna a condenagéo do eu. “O inferno sdo os outros” (SARTRE apud
MOUNIER, 1963, p. 145), o sujeito é desprovido de sua liberdade, uma vez que é apreendido
pelo outro, perde a possibilidade de se fazer ou de se projetar.

Compreende-se, entdo, o0 mal que o outro pode ocasionar quando fixa o seu olhar
sobre o0 eu; porém sé resta uma Unica saida, para voltar a ser sujeito, ou seja, fixar, por sua
vez, 0 outro como objeto. O meio de resgate do sujeito, ou melhor, da salvacéo de si consiste
na resposta, no rebate em direcdo daquele que objetiva. Isso implica na inversdo de posicao,
pois ndo ha, segundo Sartre, a possibilidade de permanecer dois sujeitos, sem que um nao se
torne objeto. Sendo assim, as relagbes humanas estardo em constante batalha, com a

finalidade de conservar, preservar o maximo possivel o outro objetivado.

A defesa consiste, simplesmente, em passar ao ataque. Mounier encontra em
Sartre duas maneiras de objetivar o outro: 0 amor e a indiferenca. A primeira forma consiste
em tomar posse da liberdade do outro como liberdade: o ideal de amor. N&o é a busca de um
objeto, mas de controle da liberdade de um sujeito. Com efeito, 0 amor nasce do desejo de um
outro-sujeito. Mas ndo é um desejo de reconciliacdo; antes é o desejo de aprisionar, de tornar
a liberdade do outro para que ndo objetifigue o eu. Todavia, tal processo possui uma

contradicdo em si mesmo.

Desejo com efeito que o outro venha se atolar na minha liberdade, e que
livremente venha, pois como liberdade o quero possuir. Peco-lhe, portanto,
gue seja objeto, a0 mesmo tempo, que 0 quero como sujeito. E, mais ainda,
para apreendé-lo como sujeito, é preciso que eu continue objeto para ele, e
até objeto fascinante. Mas, deste modo, eu (sujeito) ndo o apreendo mais
como projetara (MOUNIER, 1963, p.147).

De imediato, pode-se inferir, a partir de Sartre, a impossibilidade de se consolidar

uma comunhdo entre as pessoas, simplesmente, pelo fato de que, a relacdo existente consiste



32

em servidao, pois 0 homem n&o pode aproximar-se de outro, sem que um sujeite o outro, sem

que um congele o outro ou monopolize 0 mundo alheio.

Ao consistir o agir, como se o outro ndo olhasse o sujeito, distraindo-se de sua
presenca, se 0 outro o coisifica, 0 eu j& ndo toma conhecimento desta coisificagdo; desta
forma tem-se a objetivacdo pela indiferenca. Dito isto, pode-se afirmar que a grande questéo é
que a relagcdo com o outro esta no fato de que, como sujeito, 0 eu busca o outro como sujeito.
Mas para apreendé-lo como tal, o eu - sujeito tem que fazé-lo tomando o outro como objeto,
diante da sua subjetividade, ou entdo, apresentar-se diante da subjetividade do outro objeto,
incapaz de alcancéa-la. Desta maneira, Sartre conclui que é impossivel a comunica¢do dos
existentes como sujeitos, pois “o outro pode existir para nds de duas formas: se 0 experimento
com evidéncia, ndo posso conhecé-lo; se 0 conhego, se atuo sobre ele, s6 alcanco seu ser

objeto e sua existéncia provavel no meio do mundo” (2003, p.384).

Distante de uma atitude depreciativa no que se diz respeito as consideragdes de
Jean-Paul Sartre sobre a existéncia do outro, Mounier reconhece a sua importancia e as suas
contribuigdes para o desenvolvimento acerca do olhar e da relagéo existente entre as pessoas.
Aceita, sobretudo, a descricdo do outro como um presenca provocadora, a denuncia da
impossibilidade de se alcancar o outro, a partir de uma perspectiva de objeto diante do eu -
sujeito e a critica do ser-para-outro. Entretanto, dir-se-4 que a descrigdo sartreana € a do ser-
para-outrem inauténtico e que é considerada valida, apenas, por apresentar um tipo de
relacionamento, pois esta descricdo ndo engloba a totalidade do ser-para-outro, e com isso,

revela-se o aprofundamento da filosofia mouneriana.

O problema pode ser identificado, segundo Mounier, na determinacdo do olhar
que o eu dirige para o outro. Sabe-se que a funcdo legitima da visdo é de determinar, fixar
para possuir, apreender e, por isso, é possivel o seu valor; porém ndo se pode reduzir a estas
utilidades imediatas, tanto porque 0 eu ndo se restringe apenas por suas funcgdes. Agora, para
além destas evidéncias, ou utilidades técnicas, nota-se que o olhar “é a mais direta janela
sobre o ser pessoal, 0 caminho central da invocagéo de pessoa a pessoa. Executor de obras vis,
imobiliza-se e apossa-se. Mensageiro do soberano interior, invoca e oferece” (MOUNIER,
1963, 152). Dito isto, pode-se averiguar que a andlise de Sartre nada evoca sobre esse ser
essencial do olhar; e por isso 0 ser-para-outro descrito por ele é inauténtico, por ndo aludir a
relagdo existente em sua abundancia. Todo o relacionamento, em seus diversos niveis, €
reduzido & possessdo e a necessidade de defender os interesses particulares. H& nesta visdo
uma espécie de parandia, no sentido de que a perca da essencialidade da vida leva-o a
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exagerar a consciéncia de si mesmo, isto é, quando se tem uma consciéncia empobrecida
sobre o ser, isso 0 leva ao sentimento de que todo aquele que estd a sua volta rouba o seu
interior, 0 seu mundo. E, desde ai, “0 seu universo é um universo de ameaca e de malicia
conceéntrica, de que é o centro irritavel” (MOUNIER, 1963, 153).

E notéavel o valor afetivo e anormal presente na obra “O Ser e o Nada”, de Sartre,
em que a relacdo é vista como algo insuportavel, pois segundo ele, “0s objetos, esses ndo nos
deviam tocar... Mas, a mim, tocam-me e ndo o suporto. Tenho medo de entrar em contato com
eles, como se fossem bichos, e bichos vivos” (SARTRE apud MOUNIER, 1963, p.154). A
realidade do mundo da possessividade, expressa no pensamento de Sartre, em que 0 eu
contamina e infecta o outro, com o seu mal interior, leva Mounier a questionar-se sobre o que
é esse mal. E, mediante este questionamento, chega a desenvolver a nocdo de
indisponibilidade, esta que “comeca no cerne das relagbes que mantenho comigo mesmo”
(MOUNIER, 1963, 155). E isso ndo foge a caracterizagdo da filosofia sartreana, no que se

refere a existéncia do outro.

A indisponibilidade desenvolve-se no eu, quando este se volta para si, de tal
forma que a Unica coisa a qual ele se ocupa é consigo mesmo; com isso tem-se, como
resultado, uma opacidade que, em seguida, € desenvolvida contra os outros. Entdo, ser
indisponivel é o mesmo que dizer inacessivel para outrem, pois este é visto como um ladréo
que rouba a interioridade daquele que se encontra amarrado e que o provoca sobre a sua
conformidade com rela¢&o a si mesmo. O outro é encarado, como perseguidor, aniquilador do
ser egocéntrico, ou melhor, daquele que se encontra em um estado de estagnacdo. Quando se
diz que o eu estd ocupado consigo, demonstra-se 0 demasiado cheio de Sartre, no em-si

imovel e improdutivo.

A medida que o sujeito se torna indisponivel para com os outros, pelo fato de ser
avaro consigo mesmo, pode-se afirmar, com profundidade, que 0 homem é uma paix&o inutil,
pois, por mais que queira, preserva-se e guardar-se para si, esta condenado a se perder, ou
melhor, “Quem ama a sua vida a perde e quem odeia a sua vida neste mundo guarda-la-& para
a vida eterna” (Jo 12, 25)%. Percebe-se, também, que ndo é na liberdade que o homem objetiva
0 outro e o reduz a invasor, mas em um projeto de indisposicao, de cuidado excessivo de si,
de egocentrismo escravizador que ndo permite que este sujeito veja além de sua prépria

condig&o.

® Texto extraido da versdo da Biblia de Jerusalém.
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Para que se tenha uma reversdo deste perder-se no préprio ser, é necessario e
essencial colocar-se diante do outro numa atitude de disponibilidade, que implica em estar
aberto a0 mundo e as pessoas que o compde, de maneira prestativa e sem desconfianga. Esta
atitude exige um oferecer-se, um sair de si e ir em dire¢do ao outro e, com isso, se estabelecer-
se-a uma relacdo de sujeito para sujeito, sem a patologia de possuir o outro - doencga que sera

substituida pela doacdo de si.

O personalismo de Mounier aponta cinco atitudes que sdo consideradas os modos
de encarnacdo da disponibilidade. Em primeiro lugar, tem-se o ato de sair de si mesmo. Este é
0 primeiro passo para a disponibilidade que consiste em descentralizar o eu e coloca-lo numa
posicdo de receptividade. Para isso é importante manter no centro da vida pessoal uma ascese
de despojamento, pois, esta vem libertar o homem do seu amor proéprio, do individualismo ou
egocentrismo. Para complementar o ato de sair de si, tem-se em segundo lugar, o
compreender. Esta atitude coloca o sujeito a ndo tomar a realidade apenas sob o seu ponto de
vista, mas o leva a apreendé-la, junto com; esta forma possibilita 0 conhecimento matuo e
uma frutuosa relacdo de pessoa para pessoa. Pode-se dizer que o ato de compreender se
resume na seguinte expressdao mounieriana: “Ser todo para todos sem deixar de ser e de ser
eu” (MOUNIER, 2004, p.47).

O tomar sobre si 0 outro € a terceira atitude para uma verdadeira compreensdo do
outro, isto significa assumir a vida do outro como sua, “o destino, os desgostos, as alegrias, as
tarefas, sofrer na nossa prépria carne” (MOUNIER, 2004, p.47). Para uma atitude de
disponibilidade ndo se pode manter-se distante da individualidade do outro, mas, sim, se deve
pdr junto ao outro, como irmao e, desta maneira, encontra-se o prefacio da experiéncia de
comunhdo, aonde se chega a viver, intensamente, o outro, ou seja, a singularidade do eu
perpassa pela singularidade daquele e vice-versa. Percebe-se que a transcendéncia se revela
como “transvivibilidade” (DANESE, 2002, p.394), ou seja, a vivéncia ndo mais de uma

individualidade, mas a vivéncia das experiéncias do outro numa perspectiva de comunh&o.

Dentro do itinerario da disponibilidade, encontra-se a quarta atitude que se refere
ao doar-se, de maneira gratuita e generosa, ou seja, “oferecendo-se ele préprio ao outro como
valor irredutivel” (MOUNIER, 2004, p.47), sem a preocupacdo de possui-lo como objeto.
Pode-se dizer, entdo que a ato de doar-se é fundamental, pois, quando o individuo resolve dar-
se de modo gratuito, ele impossibilita a existéncia da inautenticidade que, por sua vez,
consiste na atitude de defesa e posse.
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Com a constatacdo de que “as dedicacOes pessoais, amor, amizade sé podem ser
perfeitas na continuidade” (MOUNIER, 2004, p.48), encontra-se no pensamento mounieriano,
que todo o caminho para a disponibilidade se torna possivel, se pautado na fidelidade. Este
que é considerado o quinto passo e, para a permanéncia de todos os demais passos ou atitudes,
é necessario ser fiel. A saida de si que leva o individuo a compreender o outro e assumi-lo e,
por conseguinte, doar-se sem interesses, sO serdo verdadeiras, auténticas e perfeitas na
continuidade, apesar das dificuldades encontradas. Esta continuidade deve ser vista como uma
continua renovacgdo, ou seja, esta fidelidade é criadora. Perante esta dialética das relacbes
pessoais, tem-se a confirmacdo e o desenvolvimento auténtico das pessoas que, ali, se

encontram envolvidas.

Com a disponibilidade o outro e 0 eu tornam-se cooperadores, ou seja, “colaboro
com a sua liberdade, como ele colabora com a minha” (MOUNIER, 1963, p.162). Desta
forma, o outro é aquele que descobre a intimidade e a educa; com isso, cria-se uma
experiéncia entre sujeitos que, por sua vez, seria impossivel fora da realidade de encontro e,
assim, a disponibilidade apresenta a sua primazia, quando este sujeito faz a experiéncia do
inesgotavel em si e no outro. Isso significa que por mais que o sujeito se dé e assuma o outro
sempre terd mais a dar. Tendo em vista que, cada individuo sente a possibilidade de ser,
infinitamente, mais aquilo que é. Diante desta condicdo, tem-se a explicagdo sobre o que
suscita a vergonha, quando o ser descobre um aspecto que lhe é seu. Esta vergonha manifesta-
se, de modo a lembrar o eu de que, este ndo é apenas um instrumento passivo da natureza e
dos seus fins, mas, em sentido amplo, pode-se dizer que ter vergonha significa afirmar que o

ser humano ¢ feito para libertar de si mesmo, das suas mazelas e das suas a¢des paralisantes.

Portanto, € a partir da disponibilidade, alcancada pelos atos originais supracitados,
que um sujeito poderd manter relagGes auténticas com os outros, sem a possibilidade destes de
perderem a sua liberdade ou serem coisificados. Para o sujeito disponivel, o olhar, ou “a
presenca do outro, longe de me imobilizar, surge, ao contrario, como uma fonte de méritos e
é, indubitavelmente necessaria a renovacao e criacdo” (MOUNIER, 1963, p.157-158). Ao
falar sobre renovagdo e criacdo entende-se que a disponibilidade retira 0 homem de sua
tendéncia a desatualizar-se e, também, favorece a constituicio de uma verdadeira

comunidade.



3 A CONSTITUICAO DA PESSOA: SER RELACIONAL E TRANSCENDENTE

Realizar uma abordagem da pessoa, em sua constituicdo dialética, implica
apresentar a sua existéncia incorporada e 0 movimento de personalizacdo o qual esta inserida.
A partir disso, tem-se como centralidade, a concepcdo da pessoa como tendo dois polos
fundamentais: a comunidade e a transcendéncia, com isso, apresentar-se-4& o papel
significativo que as relagcdes interpessoais tém no processo de construcdo do ser pessoa, ou
melhor, da passagem do individuo a pessoa. Verificar-se-4 a resposta de Emmanuel Mounier
ao individualismo e ao coletivismo que dominava a Europa, no século XX, e acompanha a

humanidade nos dias atuais.

3.1 DE NATUREZA PARA CONDICAO HUMANA

A pessoa é considerada a categoria fundante do personalismo, pois este se baseia
numa fenomenologia da vivéncia global do homem e, por isso, parte da afirmacdo da
vinculagdo do homem no corpo, ou seja, 0 homem possui uma existéncia incorporada.
Segundo Mounier “a pessoa esta mergulhada na natureza. O homem é corpo exatamente
como é espirito, é integralmente ‘corpo’ e é integralmente ‘espirito’” (2004, p.29).

O personalismo questiona os espiritualistas que, dividem a realidade humana em
duas substéncias distintas, res cogitans e res extensa, ou aceitam a independéncia plena dessas
duas substéncias ou negam toda e qualquer realidade ao mundo material sendo este mera
aparéncia do espirito. Mounier aponta muitas complica¢fes para quem adere a essas posicoes.
Na primeira posicdo, encontra-se 0 problema da unido do mundo espiritual e do mundo
material, pois, se ambas sdo principios essencialmente antagdnicos, como podem compor a
mesma realidade? Haverd um terceiro principio que, ndo sendo nem espiritual nem material,
possa fazer a unido dessas substancias? No entanto, esta comunicacdo entre o espiritual e o
material permanece, nesta postura, inexplicavel. JA& na segunda posicdo, é inevitavel a
constatacdo de um paradoxo. Sendo o espirito uma substéncia simples e superior & matéria,

qual é a necessidade ou importancia de que eles assumam uma aparéncia material qualquer?
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Sao questbes insollveis para uma postura que ndo considere a realidade humana em sua
globalidade. A estes espiritualismos, Emmanuel Mounier op6e, portanto, o realismo integral,
que aborda a pessoa em sua integridade.

Sendo a pessoa a0 mesmo tempo corpo e alma, todo anatema langado contra
a matéria ou contra o espirito conduz a graves erros. O Espiritualismo do
espirito impessoal e o racionalismo da idéia pura ndo interessam ao destino
do homem. O personalismo é um realismo integral porque capta todo o
problema humano em toda a sua ampliddo da humanidade concreta, da mais
humilde condicdo material a mais alta possibilidade espiritual (MOIX, 1968,
p.136).

Para afastar o reducionismo na abordagem da pessoa humana o Personalismo
mounieriano apresenta uma purificagdo inicial na nogéo de natureza humana, tendo em vista
que, na maioria das vezes, esta nocdo, demonstrou-se de maneira fixista, objetivante e, por
fim, tornou-se uma definicdo. Sabe-se, porém que a filosofia de Mounier baseia-se numa
nocdo de natureza humana, esta que, por sua vez, deve ser bem delimitada para evitar
incoeréncias. Dito isso, é necessario acrescentar que a nog¢do de natureza humana, explica o
homem, mas, 0 que se percebe é que ela o faz de forma particular, isto é, desintegra o ser de
sua totalidade. Ndo se quer dizer que esta maneira redutora de abordagem ao ser seja
abandonada, mas, que ndo se reduza o ser a isso. A pessoa ndo é objeto de conhecimento ela
sO “se revela, no entanto, através de uma experiéncia decisiva..., ndo a experiéncia imediata
de uma substdncia, mas a experiéncia progressiva de uma vida, uma vida pessoal”
(MOUNIER apud SEVERINO, 1941, p.32). E com isso, pode-se dizer que a tarefa do
personalismo € apontar, assinalar os elementos que favorecem esta experiéncia de

pessoalidade.

[...] o homem um ser que é também aquilo que ele proprio se faz, uma nogédo
fixista e estética da natureza humana negligencia os mais elementos
constitutivos da pessoa. Ademais, o que Mounier visa é o ‘modo
propriamente humano de existéncia’. Mas a realidade desta existéncia é um
equilibrio a ser constantemente readquirido, a ser sempre formado durante a
experiéncia da vida. O que se constréi dificilmente se define estaticamente
(SEVERINO, 1941, p.33).

Para que n&o haja uma compreensao reduzida ou limitada do ser, Mounier prefere
falar de condicdo humana, uma vez que, este termo possibilita uma maior abordagem da
pessoa em suas diversas dimensfes, ou melhor, do absoluto humano que € a totalidade da
historia do homem. E a partir dessa nocdo intencional de condicio humana que, o
personalismo desenvolverd a defesa da pessoa contra os totalitarismos, os individualismos e
tudo aquilo que vai contra a eminente dignidade da pessoa. Diante disso, uma das questdes

pela qual o personalismo ndo admite a nogdo estatica de natureza humana é, porque isso vai
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de encontro com a idéia de que a pessoa ultrapassa os seus limites e, por conseqliéncia, se
renova constantemente, tendo em vista que “as relacfes entre a pessoa e a natureza ndo séo
relacdes de pura exteriorizacdo, mas relacdes dialéticas de permuta e ascensdao” (MOUNIER,
2004, p.38). Este ultrapassar consiste em transcender a sua prépria condi¢do, deste modo,
tem-se que “a pessoa revelar-se-a4 entdo como uma ‘atividade vivida de autocriacdo, de
comunicagdo e de adesdo, que se apreende e se conhece em seu ato, como movimento de
personalizagdo” (MOUNIER apud SEVERINO, 1941, p.35).

Até, aqui, percebe-se que o individuo estd inserido num movimento de
personalizagdo, isto €, num movimento que o torna pessoa como tal. Dentro desta perspectiva,
nota-se que se a pessoa estd em movimento, ela estd em constante devir e, por isso, toda
definicdo, acerca desta realidade, a empobrece e possibilita a sua desvaloriza¢do. Contudo
para que ndo se tenha o risco de sistematizar as estruturas presentes no individuo, Mounier,
introduz no centro delas um principio de imprevisibilidade “que afasta qualquer desejo de
sistematizacédo” (MOUNIER, 2004, p.14), e, desse modo, a manifestacdo do humano acontece

de forma livre e criadora.

Portanto, o0 homem € caracterizado como uma permanéncia aberta, uma natureza
cheia de possibilidades. O processo de personalizagdo possibilita que 0 homem se engaje com
a totalidade de sua condicdo humana e, entre no processo dialético de interiorizacdo —
exteriorizacdo. Para isso, o individuo ndo pode prescindir da presenca do outro, e da

comunicagdo com este, movimento fundamental para a personificagéo.

3.2 0 MOVIMENTO DE PERSONALIZACAO

A pessoa esté inserida no mundo, e sofre as suas ac¢des, poréem ela ndo s6 recebe
atuacdo como, também, atua de modo significativo e, assim revela a sua capacidade de voltar-
se para a natureza e transforma-la, impondo a soberania de um universo pessoal. A medida

que a pessoa transforma aquilo que esté a sua volta ela transforma a si mesma.

[...] o homem singulariza-se por uma dupla capacidade de romper com a
natureza. S6 ele conhece esse universo que o absorve e sé ele o pode
transformar, ele, 0 menos armado e 0 menos poderoso dos grandes animais.
E, o que é infinitamente mais, é capaz de amar. Um cristdo acrescentara: foi
capacitado para ser cooperador de Deus (MOUNIER, 2004, p.32).
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Isso demonstra que o homem, esta imerso na natureza, é parte dela, mas lhe é
infinitamente superior, é natural, mas ndo s6. “Os determinismos existem, mas ndo sao
absolutos. N&o chegam a romper o curso do destino do homem. Cada um deles lhe traz uma
nova promessa de liberdade” (MOUNIER apud MOIX, 1968, p.135). De fato, a pessoa possuli
uma dimensdo que ndo se reduz a materialidade, basta observar as surpresas que a sua
liberdade criadora faz aos fatores determinantes. Quanto a isso, Mounier, lembra que a
criacdo de sete notas musicais, apesar de limitadas, proporcionaram varios séculos de criacdo
musical. Com efeito, gracas a transcendéncia inscrita na pessoa humana € possivel contemplar

a magnitude de suas obras.

E interessante reforcar que na construcio do ser pessoa os condicionamentos tém
um papel fundamental, afinal, para que se possa edificar algo € necessério e essencial que
algumas condic@es ja estejam estabelecidas. Imagine o que seria se, todo homem que nascesse
deveria apreender a construir a roda, com certeza ndo seria possivel o progresso da
humanidade; porém para que isso aconteca as pessoas sdo determinadas a dar continuidade a

partir daquilo que se tem.

No que se refere a continuidade daquilo que se tem, encontra-se neste aspecto um
duplo movimento de transcendéncia, ou seja, uma dupla capacidade de romper com a
natureza. Sabe-se que o homem é um ser natural, em meio a seres naturais, que possui a
capacidade de conhecer a natureza em que se encontra e mais, é 0 Unico capaz de transforma-
la, domina-la. Ao explicitar esta verificagdo percebe-se o chamado do homem de personalizar
0 universo, e isso, é tdo evidente que é impossivel imaginar uma histéria do universo sem a
historia do préprio ser humano. A partir disso, constata-se que ter a vida como vocagdo é
diferente de té-la como um divertimento, pois, vocagdo implica responsabilidade, isto é,
capacidade de responder sobre um comportamento diante de quem tem direito de saber acerca
da razdo ultima do ato. Deste modo, pode-se até dizer, que 0s avancos em diversas areas da
ciéncia sdo as respostas diante o chamado que é feito ao homem, isto é, a personalizacdo
permanente. Ao saber que quando o homem exerce a sua forca sofre a natureza e, por
conseguinte, isso, também, implica ou pelo menos deveria ser assim, a personalizacdo do

individuo, nota-se o sentido da acdo humana, a de promover a realizacdo da pessoa.

Agora, ndo se pode ser ingénuo, pois uma poderosa forca de despersonalizagéo se
faz presente quando as producdes, as instituicdes, ndo visam a instauracdo de um mundo de
pessoas, simplesmente, porque o seu fim Gltimo nédo é a realizacdo destas como tal, mas, sim,

a lucratividade, a produtividade e, dessa maneira, “a era da técnica fara correr os maiores
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perigos ao movimento de personalizacdo” (MOUNIER, 2004, p.40); porém ndo se pode
esquecer que a despersonalizacdo pode proporcionar a personaliza¢do, quando o individuo
toma consciéncia da sua miséria e, a partir disso, luta contra o desmoronamento do seu

proprio ser.

O segundo movimento de transcendéncia consiste na capacidade que a pessoa traz
em si de amar. Se no primeiro movimento o homem transcende a natureza; no segundo
transcende a si mesmo. Diante disso, inferi-se, que o homem foi feito para ir além. Esse ir
além ou superar-se acontece em duas dimensfes uma horizontal e outra vertical que, segundo
Attilio Danese “um empura para fora de si mesma em direcdo aos outros” e 0 que “a empura
para 0 Outro” (2002, p.390). O fato do homem n&o se contentar em permanecer num estado
de conformismo é uma prova da exigéncia da transcendéncia, pode-se elucidar ainda que a
partir do momento em que o homem se encontra conformado com a sua situagdo isso
impedira a sua personalizacdo, a prépria superacao, o progresso e a elevacao a partir de um

movimento de tensdo dialética e equilibrio.

Portanto o individuo sé se torna pessoa, a partir do momento, em que adere ao
movimento de personalizacdo. Este é considerado o proprio exercicio da dupla
transcendéncia, ou seja, personalizar o mundo a sua volta e a si mesmo, isso faz parte da
dialética em prol a constituicdo humana. Dito isso, compreende-se, que o individuo € aquele
fechado em si, egocéntrico e que o contrario desta condicdo é a pessoa, dotada de
caracteristicas como: a abertura ao outro, a doacao de si e a gratuidade. O individuo esta para
a transcendéncia. Neste sentido Mounier ressalta que “esta ascensdo da pessoa criadora pode
seguir-se na historia do mundo. Aparece-nos como uma luta entre duas tendéncias de sentido
oposto: uma € a permanente tendéncia para a despersonalizacdo e a outra € um movimento de
personalizagdo” (2004, p.33). Este principio pode se aplicar a toda formacdo da pessoa, € isso
implica também em sua dimensdo comunitaria, tendo em vista que a pessoa se purifica do

individuo quando vai em dire¢do ao outro.
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3.3 AEXPERIENCIA DA ALTERIDADE

O itinerério da personalizacdo ndo é estético, fechado, calculavel e previsivel e
ndo possui uma unica senda. Todavia, 0 caminho, ou o trajeto que leva o individuo a
“montanha”, ou seja, aos mais altos cumes da humanidade, tém o seu ponto de partida, na
comunicaco, que torna possivel as relagbes interpessoais. E visivel que, a pessoa humana
esta inserida dentro de uma rede de relacbes e, que o isolamento ou o fechamento em si
contribui para a degradagéo tanto da humanidade como dos préprios individuos, uma vez que
estes estdo implicados, pois ndo se pode falar de uma histéria da sociedade, da comunidade,
da humanidade se ndo ressaltar aquele que possui a capacidade de conviver e de gerar. Deste
modo, torna-se necessario tomar consciéncia em que se baseia a exigéncia ontoldgica de se
estabelecer vinculos. Para que assim, possa-se combater toda a tentativa de individualismo e

de coletivismo que perpassou e perpassa pela histéria do homem.

A comunicacdo, que favorece a compreensdo do outro como outro, é tida como o
ato primordial para Mounier e, é considerada uma das estruturas do universo pessoal. Tanto
que, segundo ele, a comunicacdo é um “fato primitivo” (2004, p.45), pois, pode-se constatar
que o individuo tem a primeira experiéncia do outro nos primeiros meses de vida. A crianca
tem como primeiro interesse a presenga humana e, a ela se sente agregada, isto é, ndo tem
consciéncia de si e considera-se parte da mae. Com o passar do processo a crianga comeca a
descobrir-se no outro e, assim percebe o seu proprio corpo e, sente a sua prépria
singularidade; perante esta condi¢do, a crianga SO se sabe pessoa porque teve antes a
experiéncia da pessoa do outro, pelo fato de que, o outro € um mediador, um facilitador para
que o individuo venha torna-se pessoa, ou seja, sai do estado de egoismo e passa para o estado
de gratuidade. Portanto “o primeiro movimento que, na primeira infancia, revela o ser
humano é um movimento para outrem; a crianca de seis a doze meses, saindo da vida
vegetativa, descobre-se nos outros, prende nas atitudes que a visdo dos outros lhe ensina”
(MOUNIER, 2004, p.45). Deste modo serd totalmente veridico dizer que “a experiéncia
primitiva da pessoa € a experiéncia da segunda pessoa” (MOUNIER, 2004, p.46), isso
equivale dizer que a formacdo da subjetividade depende da intersubjetividade. Em suma, a
comunicagdo exerce um significativo e qualitativo papel, na descoberta de si e, na construgdo

e identificacdo da alteridade pessoal.

A comunidade numa perspectiva, de integracdo das pessoas, tem como finalidade
proporcionar o crescimento e a autenticidade de cada individuo; quando estes ndo s&o



42

auténticos, a comunidade é inauténtica, ou melhor, nem é comunidade. Quando se fala em

integracdo compreende-se que entre as pessoas existe reciprocidade e complementaridade.

A comunidade ndo nasce de pessoas que se apagam, mas que se promovem
plenamente... O nds comunitario so se realiza a partir do dia em que “cada
um dos membros descobriu cada um dos outros como uma Pessoa, e comega
a tratd-la como tal, a compreendé-la como tal”. Impossivel fundar uma
comunidade esquivando-se da pessoa (MOIX, 1968, p.152).

Desde o0 momento em que se olha o outro como pessoa tem-se, um grande passo
para a transformacdo da realidade e, deste modo, a formagdo da comunidade. De fato,
Mounier, apresenta que a comunidade é pessoa de pessoas, lugar onde se faz a experiéncia de
comunhdo, 0 eu vive no outro e este vive no eu. A transferéncia do eu para o outro e vice-
versa s6 pode ser gerada onde se encontra 0 movimento de transcendéncia horizontal. Nota-
se, uma estreita ligagao entre pessoa e comunidade na qual uma néo pode ser dita sem a outra.
E mediante a comunicacdo existente entre 0 eu e o outro que o individuo sai da

impessoalidade.

A pessoa so se realiza na comunidade: isso ndo quer dizer que ela ndo tenha
nenhuma chance de fazé-lo perdendo-se no anonimato. N&o existe
comunidade verdadeira a ndo ser uma comunidade de pessoas. Todas as
outras ndo passam de uma forma de anonimato de pessoas (LORENZON,
1996, p.7).

O despertar comunitério se deu como uma reacdo contraria ao individualismo e
ao coletivismo, é o nascimento de uma nova humanidade. O interessante é que o surgimento
da necessidade de um viver em comunidade auténtica deu-se primeiramente com a
constatacdo do poder despersonalizante dos regimes totalitarios, da discriminagdo racial,
enfim, das experiéncias pautadas no individualismo e no coletivismo que permearam o século

XX e que ainda esta presente na atualidade.

3.4 A INTERROGACAO DO OUTRO

Quanto mais o relacionamento reciproco entre as pessoas é profundo, maior € a
maturidade pessoal, isso significa que aquilo que o eu é depende do quanto ele é capaz de
doar-se. Neste sentido “a relacdo interpessoal positiva € uma provocagdo reciproca, uma
mutua fecundacdo” (MOUNIER, 2004, p.49). Falar em provocagdo implica expressar o papel
do afrontamento para a constituicdo da pessoa, ou seja, a construcao da identidade pessoal e
da alteridade. Neste aspecto, o outro € uma interrogagdo no caminho para a realizagdo pessoal,
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é 0 mediador da personalizacdo, isto é, da passagem do individuo para a pessoa. Quando a
pessoa € questionada por uma outra pessoa, aquela tem a oportunidade de atualizar, de
reafirmar, afirmar, solidificar as suas convicgdes, 0s seus valores; enfim, autentificar o seu
proprio ser. O outro € uma “provocacdo a uma tomada de consciéncia do meu eu”
(LORENZON, 1996, p.31), assim, pode-se dizer, que a crianca favorece ou contribui para que

0s pais descubram o sentido da paternidade e da maternidade.

A relacéo intersubjetiva faz com que o ser humano adentre no mais profundo ser,
lugar este que as palavras sdo incapazes de expressar, por isso, reduzir o ser humano a objeto

é um atentado aos mistérios do ser.

Jamais tomar um homem, uma mulher como um instrumento de uma
coletividade, de um individuo, de uma ideologia, jamais reduzi-lo a uma de
suas funcOes, se fazer disponivel segundo os meios de cada um, respeitar
nele uma espécie de segredo indecifravel que ultrapassa todas as visdes que
eu possa ter dele, fomentar nele uma espécie de designio irrecusavel que
traca sua vocacdo préopria na unidade de todos (MOUNIER apud
LORENZON, 1996, p.32).

A instrumentalizacdo do ser é o sufocamento do ser, uma vez que, este é muito
mais do que aquilo que se define, pois toda definicdo, como ja se sabe, é redutora. A pessoa é
indecifravel, pois, encontra-se num movimento de personalizacdo que se orienta para a plena
realizacdo, e com isso, descobre-se a vocacdo da pessoa, o chamado a personalizar-se, a ser
infinitamente mais, e isso é possivel na medida em que a singularidade de cada um ¢
entrelacada um nas outras. E neste processo de personalizacdo que 0s outros ndo séo o

inferno, nem o paraiso, mas co-criadores do eu.

Dentro da perspectiva comunitaria € notavel que a pessoa “ndo se nutre
autonomamente” (MOUNIER, 2004, p.46), pois o papel do outro na formagdo da pessoa, na
sua realizacdo pessoal, é extremamente importante. A pessoa € um ser relacional, e ainda, se
torna pessoa na medida em que se doa para 0 outro, ou seja, “sé existo na medida em que

existo para os outros ou numa frase-limite: ser € amar” (MOUNIER, 2004, p.46).
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3.5 “AMO ERGO SUM” (MOUNIER, 2004, p.49)

O desabrochar da pessoa, encontra a sua base, na relagdo interpessoal dentro de
uma circunstancia concreta e vivencial, deste modo, considera-se como fruto do processo
dialético das relacBes pessoais a, confirmacdo do ser, de cada participante envolvido no
mesmo evento, apesar dos diversos obstaculos, a comunicagdo pela qual vincula um ser ao
outro e gera a relacdo que sO é auténtica e possivel, desde que, se tenha uma atitude de
disponibilidade perante o outro. Esta disponibilidade, como ja se sabe, é constituida por cinco
atitudes, necessérias para que o individuo possa estabelecer uma relacéo legitima: a saida de
si, a compreensdo, 0 assumir o outro, a gratuidade de si e a fidelidade. Contudo resta dizer que
a autenticidade do ser disponivel necessita da experiéncia do inesgotavel em si e no outro;
isso significa, que quanto mais o sujeito se doa, assuma o outro sempre terd mais a dar, pois a

sua disponibilidade surge como uma fonte de vida e de renovacgao.

A experiéncia do inesgotavel, que o sujeito faz em si e no seu préximo, da-se,
portanto, na transcendéncia do amor, tendo em vista, que este é o motor e a fonte da
disponibilidade, o impulso interior de transcendéncia que envolve a pessoa em sua totalidade
e a move em uma atitude de contemplagdo e de entrega ao outro; porém sabe-se que amar
todos os homens € dificil, mas, se cada vez a pessoa se esforca para criar proximos em torno

de si, terd mais facilidade de ser disponivel a todo homem que encontrar.

Na base da comunicacdo estd o amor. Ele é a “unidade da comunicacéo,
como a vocacao, € a unidade da pessoa”. Ndo é um acréscimo intempestivo.
Sem amor nada existe. O amor ndo é nem consonancia, nem complacéncia,
nem simples agrado... O amor ndo identifica, ao contrario cria a distingao,
reconhece 0 outro enquanto outro: “O amigo ndo pede ao amado que este
seja seu reflexo, nem que o console ou o distraia, mas que seja ele mesmo
incomparavelmente e que provoque um amor incomparavel” (MOIX, 1968,
p.146).

Quando o individuo ama torna-se pessoa e, é pessoa, na medida em que ama.
Pode-se dizer que, o amor possibilita a personalizacdo, pelo fato de ser a fonte da
disponibilidade, esta que é necessaria para a comunicacdo entre as pessoas, para a relacdo
interpessoal. Dito isso, infere-se que a consequéncia dessa realidade, na qual o individuo
torna-se pessoa quando ama, tem-se 0 amor como “o cogito irrefutvel da existéncia pessoal:
amo, logo o ser é” (MOUNIER, 2004, p.49). Com esta constatacdo mounieriana percebe-se
que, a vida tem o seu sentido e, por isso, deve ser vivida intensamente no amor, pois é neste

que se encontra o sentido, o de qualificar o ser como pessoa.
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3.6 O TEMA DA CONVERSAO PESSOAL

Se 0 movimento em direcdo aos outros é impulso fundamental para a
personalizagdo do individuo; o desprendimento, o recolhimento, pode-se dizer que é a sua
pulsacdo complementar, pois a pessoa surge aos outros caracterizada pela sua interioridade ou
pelo seu “pulsar de uma vida secreta” (MOUNIER, 2004, p.57), onde se encontra as riquezas
do seu proprio ser. A existéncia de uma dimensdo interior deve possibilitar ao homem o
rompimento de ser prisioneiro de si ou de um mundo que o leva a distragdo. O homem devera,
entdo, tomar dois grandes cuidados: primeiro o de fechar-se em seu interior e, o segundo de
esquivar-se dele por meio das distragdes mundanas. A partir do momento em que o individuo
toma consciéncia de recuperar e de recompor a sua inteireza “para, através de uma unificacao

tentada, se constituir uma s6” (MOUNIER, 2004, p.58), tem-se o inicio de uma vida pessoal.

Para a constituicdo da pessoalidade, a conversdo intima, é uma das condi¢fes
necessaria para a passagem do individuo a pessoa. Mounier diz, que “a primeira vista, este
movimento € um movimento de fuga” (2004, p.58), porém essa fuga se caracteriza por um
tempo complexo do movimento, mas o importante € a concentragdo, isto €, a conversdo de
forcas. Neste sentido compreende-se que a pessoa se recua para depois saltar melhor. Nesta
experiéncia de recolhimento percebe-se a importancia da meditacéo, do siléncio e do retira-se,
pois as dispersdes destroem a paciéncia e a persisténcia do processo de maturagdo humana.

Perante a necessidade de recolher-se para refletir, deve-se ter o cuidado para ndo
ter um demasiado voltar-se sobre si e ali permanecer, pois “é preciso sair da interioridade para
alimentar a interioridade” (MOUNIER, 2004, p.66), isso, se da na medida em que a pessoa
vai ao encontro dos outros num sentido de fazer-se junto com. Entéo, o recolher-se tem um
sentido, e este é converter a pessoa em direcdo a outrem. Com efeito, o recolhimento sobre si
ou a soliddo ndo pode ser interpretada como um fim, mas como um meio necessario a
existéncia auténtica. Desde 0 momento em que o “encerramento em si” (MOUNIER, 1963,
p.101) se desenvolve em excesso tem-se como resultado um ressentimento contra os limites
do eu, com isso, pode-se dizer, que a angustia expressa este aprisionamento de si. De fato,
fechar-se em si, como j& se sabe, é propriamente um mal, e 0 que leva a sair deste é a
comunicagdo, ou seja, a vontade de se revelar. Dito isso, compreende-se, que Mounier faz o
apelo a interioridade e, ndo ao isolamento egocéntrico, pois ndo hé duvida de que a conquista
da vida pessoal exige uma atitude de recolhimento e ndo apenas, pois “a interioridade invoca
uma constante componente dialética de exterioridade...” (MARCEL apud MOUNIER, 2004,
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p.61). A vida interior do individuo esta inserida num movimento de dentro para fora e de fora

para dentro, numa perspectiva de personalizagéo.

Portanto, quando se fala em individuo e pessoa quer-se demonstrar uma tensao
dindmica entre dois movimentos interiores, um de dispersdo e o outro de concentragdo. “A
verdade € que nos tornamos pessoa na medida em que nos liberamos do individuo e nos
tornamos cada vez mais disponiveis” (MOIX, 1968, p.157) e deste modo, a conversao pessoal

consiste em transformar a vida egoista numa vida disponivel.

3.6 O SENTIDO ULTIMO DA RELACAO INTERPESSOAL

Quando se constata, por meio das evidéncias, de que o homem é um ser de
relacdes, torna-se necessario apresentar o sentido ontolégico das relagdes disponiveis, estas
que qualificam o ser pessoa. Para isso, sabe-se que, 0s homens precisam uns dos outros para
sobreviverem no mundo, pode-se perguntar qual a necessidade de se manterem vivos no
mundo? E ainda, terd 0 homem um sentido para viver? Este sentido se encontra no mundo
terreno ou o sentido esta além deste? Estes questionamentos fundamentais sdo perceptiveis
nas obras de Mounier, pelo fato de considerar que a pessoa “ndo é o ser, € o0 movimento do ser
para o ser” (MOUNIER, 2004, p.87). Entdo, se a pessoa € um movimento em dire¢do a algo
isso significa que o ser tem uma orientacdo, ou seja, ndo é um movimento sem meta, pois 0

seu objetivo Gltimo é a Pessoa suprema.

Dentro da perspectiva personalista percebe-se a negagdo de um Deus que se revele
contra a pessoa, pois se 0 personalismo considera a pessoa como cume da realidade, s6 lhe
resta pensar em um Deus Pessoal, tendo em vista, que um ser transcendente impessoal seria
totalmente prejudicial a dignidade humana, uma vez que, “o homem teria como télos perder-
-se nesse todo infinito, e a realidade concreta da histéria de cada um seria, com isso,
desvalorizada” (DANESE, 1998, p.385). Desde modo, o personalismo de Mounier estd
acorado num pensamento de matriz religiosa que ultrapassa os limites humanos, isso néao
significa abandonar a humanidade de cada pessoa, muito pelo contrario a plenifica. A auto-
plena realizagdo se da, na relagdo com o infinito, e a partir desta, descobre a sua consisténcia
e, quando se relaciona com 0s outros, percebe que ndo estd jogada, como dizem alguns
existencialistas, mas, esta junto com, inserida num movimento que se orienta para o0 encontro

do finito com o infinito.
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A pessoa € um universo pessoal e, que existe numa promessa de se realizar, pois
ela tende a todo o ser e a possuir a todo bem, uma vez que a “transcendéncia esta inscrita no
coracdo do prdprio homem” (MOUNIER, 2004, p.85). Compreende-se que O ser estd a
caminho e que a sua finalidade Gltima é, de fato, a auto-realizagdo plena, entretanto, para
atingir este fim ultimo é necessario percorrer certos caminhos, tais como a socializacdo,
considerada, uma tendéncia natural do ser humano de formar e viver em sociedade. Dentro
deste horizonte, tem-se que, para descobrir se algo é essencial ou ndo, basta saber a sua
relacdo com a finalidade ultima, ou seja, quando um valor é necessario para atingir um fim

Gltimo se torna um valor essencial.

A socializacdo ou a relacéo interpessoal € condigdo necesséria, para que a pessoa
alcance todo o ser, pois se este é considerado um Ser pessoal, e por ser pessoal valoriza a
historia de cada pessoa e atrai para si todas as coisas percebe-se, entdo, que a experiéncia de
todo o Ser é a experiéncia de comunhdo. Esta que se da, na comunidade auténtica, onde é
possivel realizar “a comunh3o entre duas pessoas. E somente ali, na descoberta de um Tu
através de um Eu e na formacdo de um nds-pessoa, ultrapassando esses termos, que
estendemos o verdadeiro lago social humano” (MOUNIER apud DANESE, 1998, p.395). A
partir disso, o limitado atinge o ilimitado por meio da comunhao, esta que se da a partir das

relagdes disponiveis.

A centralidade do pensamento mounieriano se encontra na convicgdo de que a
pessoa se qualifica, sobretudo, nas relagOes interpessoais, a partir disso, o personalismo
propbe o nascimento da comunidade, aquela que se torna possivel experimentar relacdes
auténticas. Desde modo, a vocacdo da pessoa se realiza na unidade com todos, porém a
experiéncia que se tem é que existem relac6es reduzidas a grupos de pessoas, tais como, a
familia, casal, amizade, fiéis e outros. Neste sentido o que ameaca este nivel de vivéncia
comunitaria, ou seja, 0 que degrada as suas realizacbes €, simplesmente, o fato de se
fecharem, pois 0 que mantém os elementos de um universo pessoal é a capacidade de abertura

a universalizacdo das pessoas, com isso a pessoa se esforcara para ser disponivel a todos.

E importante ressaltar que a comunidade nfo surge de pessoas que se apagam,
mas que se promovem plenamente, dito isso, é preciso apresentar a comunidade perfeita para

perceber a distancia que a separa de suas realizagdes historicas:

Numa perfeita comunidade pessoal, cada pessoa se realizaria plenamente na
totalidade de uma vocacdo continuamente fecunda, e a comunhdo do
conjunto seria uma resultante de cada uma destas vitorias singulares.
Contrariamente ao que se passa nas sociedades vitais, o lugar de cada um
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seria insubstituivel e essencialmente desejado pela ordem do todo. S6 0 amor
seria 0 seu laco, e nunca a coacdo, nenhum interesse vital ou econdémico,
nenhuma instituicdo extrinseca. Nela, cada pessoa sendo promovida aos
valores superiores que a realizam, acharia nestes valores superiores,
objetivos e comuns, a linguagem capaz de unir a todas as outras (MOUNIER
apud MOIX, 1968, p.152).

Tal comunidade ndo é deste mundo, porém é o modelo do qual cada pessoa deve
se aproximar o maximo possivel: “Os cristdos créem que ela estd na Comunh&o dos Santos,
mas a comunhdo dos santos, na Igreja militante, é esbocada somente. Realiza a perfeita
Pessoa de Pessoas, agrupando toda a humanidade no Corpo mistico do Cristo por uma
participacdo na prépria Sociedade Trinitaria” (MOUNIER apud MOIX, 1968, p.153). A
Trindade € a verdadeira comunidade € o exemplo a toda comunidade terrena que esta a
caminho da plenitude e, por estar a caminho tera imperfei¢des, porém so atingira o infinito na

medida em que se purificar do individuo.

A purificacdo consiste em sair de si e ir ao encontro do outro numa atitude de
disponibilidade, pois, desta forma, acontecera a atualizacdo do ser e, por conseqiiéncia, ter-se-
4 0 inicio de uma comunidade, esta como ja se sabe, tem o dever de buscar o bem da pessoa.
Agora, a pessoa, por sua vez, tem o dever de sacrificar a sua individualidade as promessas da
comunidade, e ndo as sociedades de interesses materiais. Uma vez que, a comunidade se
preocupa, promove e favorece o crescimento da pessoa em dire¢do a sua realizacdo. Pode-se
dizer, com firmeza, que a realizacdo da comunidade consiste na realizagcdo da pessoa, uma vez
que “jamais comunidade alguma pode exigir & Pessoa que se negue a si mesma. E uma
contradicdo nos termos, pois ndo pode haver comunidade a ndo ser pelo pleno desabrochar
das pessoas” (MOUNIER apud MOIX, 1968, p.154).

O personalismo mouneriano € uma reacdo direta a todo o tipo de individualismo e
coletivismo, isto €, a todo sistema que ndo visa a plena realizacdo da pessoa, com isso para
combater o aniquilamento do homem ele apresenta a importancia da dimensdo comunitéria
para a constituicdo do ser pessoa, desde modo, nota-se que o ser humano como pessoa € a
resposta de Mounier perante o individualismo e o coletivismo, tendo em vista, que o destino
individual da pessoa € inseparavel de seu destino comunitario. A pessoa sé se realiza na

comunidade e, esta sé se realiza na pessoa.

Portanto, toda a analise da pessoa feita por Emmanuel Mounier é marcada por
uma abordagem que se volta para a globalidade do ser pessoa. A pessoa é concebida como
uma unidade vital, aberta as relagdes interpessoais com Deus, este que € o seu fundamento e

meta e também com a sociedade. Essa unidade vital da pessoa comporta a sintese de trés
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aspectos espirituais: a vocacdo, pois 0 ser humano é chamado a personaliza-se, a encarnacdo
que é condicdo de possibilidade, para 0 movimento de personalizacao, isto €, para a realizacdo
pessoal e a comunicacdo entre as existéncias que, por sua vez, favorece a vivéncia na

totalidade do ser.



CONCLUSAO

O caminho que se percorreu até aqui, revela a pequena parte de uma imensiddo que
ndo se esgota, pois em cada encontro com o outro, vivido intensamente, autentifica a vida de
cada existente presente na relacdo. Desde modo, pode-se dizer que o individualismo e o
coletivismo ndo tém a Gltima palavra sobre o ser pessoa, pois este transforma a sua realidade e
impde a marca do seu universo pessoal. A problematica que se levantou teve como pretensdo
descobrir o melhor lugar que favorece o crescimento da pessoa em suas diversas dimensoes, e
com isso descobriu-se que todo sistema que ndo visa a formagdo do ser pessoa assina a sua
propria sentenca, foi o que aconteceu com o denominado século das sombras, constituido
pelos seus grandes massacres. Na Guerra 0 homem fez a experiéncia de que ndo é seguranca
para si mesmo, assim, a vida humana tornou-se angustiante, frustrante, percebeu-se que as
consequéncias foram traumaticas e estdo gravadas na memoria da humanidade. Tudo se deu
devido, ao egoismo de muitos e, a partir disso, verificou-se que viver no individualismo é
desviar do caminho rumo a plena realizagdo.

Tendo como guia e mestre Emmanuel Mounier este, grande e ilustre pensador, que
revelou a importancia e a necessidade de se viver em comunidade, uma vez que, esta cultiva a
existéncia de uma vida pessoal, marcada pela autenticidade promovida pelas relagdes
interpessoais. O nascimento de uma nova humanidade, alicercada numa perspectiva de
comunhdo, tem como consequéncia a geracdo de um novo estilo de vida, ndo mais pautado,
no individualismo e nem no coletivismo, mas, sim, na vivacidade da vivéncia comunitaria,
esta que deve ser aberta a universalizagdo, para ndo correr o risco de desviar do caminho rumo
a realizacdo Ultima da sua existéncia. Mostrou-se por meio da descricdo fenomenolégica que
0s homens precisam uns dos outros para sobreviverem tanto materialmente como
espiritualmente. Contudo a abordagem realizada neste trabalho ndo teve como objetivo
apresentar uma perfeita nocdo de pessoa, tanto porque isso seria contrério a proposta
personalista.

Tomou-se consciéncia de que o individuo sé se torna pessoa a partir do momento em
que vai ao encontro de outrem numa atitude de disponibilidade, de entrega total, e desta
forma, torna-se presenga qualitativa. O fato das diferencas existirem entre os membros da
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comunidade ndo devem ser motivos para a dispersao; muito pelo contrério, as diversidades
devem gerar aproximacgdo, por meio do respeito para com 0 outro, assim, tem-se que, O
afrontamento é um dos possibilitadores para a construcdo do ser pessoa. E no dialogo que a
palavra se torna carne, ou seja, € no encontro com outrem que acontece a atualizagdo, a
autenticidade do ser pessoa. De fato, a preocupacdo explicita do personalismo de Mounier €
despertar nas consciéncias 0 comprometimento com o fato existencial, pois é a partir desta
condicdo que acontece a personalizagéo.

Descobriu-se que o individuo esta inserido, num processo de personalizacdo e, que
possui um desejo inato de possuir todo o bem, pois este é garantia da sua auto-plena
realizacdo. O querer transcender a sua prépria condicdo demonstra a existéncia de um Ser
supremo, este considerado por Mounier como a Pessoa suprema, entdo, ele é o Ser auténtico e
aberto por exceléncia, desta maneira, ele engloba todas as outras pessoas; a estas, entdo, pode
ser atribuida a imagem e semelhanga da Pessoa Suprema. Dito isso, ressalta-se que o Deus
pessoal é aberto a toda pessoa e vice-versa. Se é aberto é porque se doa e se doa porque ama,
entdo, Deus é amor e sendo amor promove a existéncia do outro. Por fim, tem-se a
experiéncia da comunhdo, esta que se da na medida em que um participa do outro
mutuamente. E nesta participacdo com o Deus pessoal que a pessoa se realiza plenamente,
pois, é nele que se encontra todos 0s outros, ja que ele € por exceléncia Pessoa.

Se a pessoa € uma promessa a se realizar, pode-se dizer que, ela é dotada de uma
singularidade e estd inserida num movimento de personalizacdo em direcdo a sua
especializacdo ou a sua capacitacdo em se tornar cada vez mais disponivel e acessivel para o
outro, pois este € condicdo para a sua realizacdo. Dentro desta perspectiva, constatou-se, que o
individuo ndo estd no mundo por acaso, muito menos jogado como dizem alguns
existencialistas, mas estd no mundo para fazer-se pessoa, de modo, a desenvolver as suas
capacidades em funcgdo de colocé-las em comunhdo, uma vez que, somente desta forma tem-
se a plenitude da realizagdo pessoal. Em outras palavras, a individualidade esta inserida neste
mundo para aprender a formar comunh&o e, para isso, tem-se a comunidade como elemento
que favorece esta capacitacdo por meio do afrontamento, do compromisso, da conversao
intima, da comunicacdo; enfim, do didlogo e da reciprocidade.

A partir do que foi dito acima, pode-se dizer que o melhor lugar para que o individuo
possa Vir a se tornar pessoa é na comunidade, pois € nesta que ele encontra o sentido Gltimo
da sua existéncia encarnada que o compromete com a realidade exterior e interior. Nesta

dialética entre exterioridade, isto é, as acBes sofridas de fora para dentro, e a interioridade, as
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acOes sofridas de dentro para fora, caracterizam o movimento de personalizagcdo. Neste
processo a presenca do outro é fundamental para a sua realizacéo.

Apresentou-se, de modo, significativo a filosofia da relacdo de Buber, esta que
pretendia encaminhar o homem a uma revisdo do sentido da sua existéncia, pois todas as
acOes devem visar um sentido Ultimo para que, assim, elas possam ser fundamentadas, ou
melhor, justificadas. O valor de cada atitude, entdo, dependerd da sua relacdo com a
finalidade ultima. Neste caminho tem-se o reconhecimento do valor das relacbes
interpessoais, pois estas séo condi¢des para a plena realizagdo de cada pessoa.

Sobre a existéncia do outro em Sartre descobriu-se que a sua descrigdo é incompleta,
ou melhor, ela apresenta apenas um tipo de relacionamento caracterizado como sendo
inauténtica. O olhar do outro longe de imobilizar 0 eu € uma presenca provocadora, pois
desperta o individuo a tornar-se pessoa. Neste encontro para que se tenha reciprocidade e
maturidade interpessoal ndo se pode tratar 0 outro como simples objeto, mas, sim, como
outro, aquele que € diferente do eu e, por ser diferente traz a sua novidade, esta que contribui
para a autenticidade e o conhecimento matuo, porém isso ndo significa tomar posse do outro
para si, mas aceita-lo como uma presenca criadora, tendo em vista que existe em cada pessoa
um mistério a ser contemplado.

O fato mediante o qual se deve procurar o outro como tal é, simplesmente, perceber e
colocar em pratica a nocdo de disponibilidade, esta que perpassa todas as relacdes
denominadas auténticas. Quando a acessibilidade marca presenca, o outro e 0 eu se tornam
cooperadores entre si, desejando apenas que aconteca a personalizacdo, provida da relacdo
interpessoal. Desde modo, o melhor lugar para que acontega relagbes promotoras do ser
pessoa é, de fato, a comunidade considerada “Pessoa de pessoas”.

Contudo, o pensamento mounieriano deve ser considerado um ponto de chegada e, por
isso, & preciso continua-lo para que se possa vislumbrar a estupenda obra do criador e
descobrir 0s seus maiores encantos. E perceptivel que todos aqueles que entrarem em contato

com as suas obras aprender&o a se tornarem pessoas livres e auténticas.
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